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1. Giris

iktisat kelimesi, Arapca kasd (Ka-Sa-De) kékiinden tii-
retilmistir. Kasd kelimesi ligatte, “yolun dogru olmasini,
hem sézde, hem fiilde itidalli ve adaletli olmayi, ifrat ve
tefritten uzak bulunmayi, israf ve cimrilikten uzak durma-
y1, tasarruflu ve tutumlu olmayi, isabet etmeyi, bir seye
niyet etmeyi ve yonelmeyi” ifade eder. Mesela, Arap dilinde
“tarikun kasdun” terkibi dogru yol anlaminda kullanilr.
Araplar viicudu ne iri, ne de zayif olan mutedil kisiye “racil
kasd” derler.! Gerek kasd (kasit) kelimesi, gerekse bu keli-
melerden tlretilen maksad (maksat) ve maks(d (maksut)
kelimeleri, Arap dilindeki anlamlarini blytk élgiide muhafa-
za ederek Tirkce'ye gecmistir.? iktisad kelimesi ise, “itidal
Uzere hareket etmek, ifrat ve tefritten, israf ve cimrilikten
uzak durmak, tutumlu olmak” anlamlarina gelir.? Bu an-
lamlariyla kelime Tirkge’'mizde de kullaniimaktadir.

Bati’da ekonomi ilmi doguncaya kadar iktisat kelimesi,
insanin davranis bigimlerinden iktisadi faaliyetlerine, genel
dini yasayisindan iman konularina varincaya kadar her hu-
susta mutedil olmasini, israf ile taksir arasinda ifrat ve tef-
ritten uzak orta yolu takip etmesini kapsayacak kadar genis
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bir yelpazede s6zlik anlamiyla kullaniimis, giinimuzdeki anlamiyla teknik
bir terim olarak kullaniimamistir.> Kelimenin geleneksel anlamini ibn Kay-
yim (6. 751/1350) gayet glizel 6zetlemistir. Onun verdigi bilgilere gére
iktisat, cimriligin zit anlamlisidir, iki gtizel huy olan adalet ve hikmetten
dodar. Kisi, adaletle, hic harcamama (men’) ile savurganhk hususlarinda
itidali yakalar; hikmetle de bunlarin her birini uygun konumuna yerlesti-
rir. Boylece, bu iki kétl huy arasinda orta bir yol olan iktisat ortaya gikar.®
Bati’da ekonomi ilmi dogduktan sonra, harcamalarda ve mali islerde
mutedil bir yol izlemeyi ifade etmesi sebebiyle iktisat kelimesi, “ekonomi”
kavraminin karsiligi olarak kullaniimis ve kavramlasmistir.”

Fakat bunun, iktisat kavrami ortaya gikmadan énce yasamis olan Mus-
liman entellektiellerin iktisatla ilgili gérisler ve nazariyeler ileri sirme-
dikleri anlami tagimadigini belirtmeliyiz. islam alimleri ve mitefekkirleri
iktisat alanlariyla ilgili ayet ve hadisleri yorumlarlarken, elbette gorisleri-
ni beyan etmislerdir. Alisveris, sirket, ariyet, zekat, kazancg yollar (kesb,
mekasib), faiz (ribd) gibi bahisler fikih kitaplarinin 6nemli bélimlerini
olusturmustur. Mislimanlarin, ismen olmasa bile muhteva olarak iktisadi
konularla ilgili degerli fikirleri buglin artik cesitli ilmi arastirmalarla ortaya
konmustur.® Iktisatla ilgili pek cok konu, ahlak kitaplarinda israf, cimrilik
gibi mustakil basliklar halinde veya ilm-i ahlak (huylar hakkinda bilgi),
ilm-i tedbir-i menzil (ev idaresi hakkinda bilgi) ve ilm-i tedbir-i medine
(sehir idaresi hakkinda bilgi) bélimleri igerisinde islenmistir.® Dahasi,
Islam alimlerinden ve mitefekkirlerinden bir kismi iktisadi konularla ilgili
mustakil eserler telif etmislerdir. Eb( YGsuf'un (6. 182/798) Kitabu'l-
harac’,® Cahiz'in (6. 250/864) Kitabu't-tabassur bi‘t-ticara’si,!* Eb( Bekir
Hallal'in (6. 311/923) el-Hass ala et-ticara’si,'2 Hicri altinci ve yedinci
asirlarda yasamis Ebu’l-fadl ed-Dimagki'nin Kitabi'l-iséra ila mehasini‘t-
ticara’si,'* ve Ebl Ubeyd'in (6. 224/838) Kitabl'l-emval’i,** bunlardan
sadece birkagidir.t>

Biz, Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan bu gérislerin ve kiilliyatin tama-
mini bu arastirmamizda ele alacak dediliz. Fakat bu fikirlerin ve eserlerin
blyutk cogunlugunun Kur'an’dan esinlenilerek olusturuldugunda siphe
yoktur. Clinkl cok sayida ayette iktisat alanina dogrudan veya dolayli ola-
rak temas edilmektedir. Bu ayetlerde siklikla dedinilen, mulkiyet, kazang,
faiz, borg, yardimlasma, israf gibi konular Kur’an’la iktisat bilimi arasin-
daki kesisim alanlarini olusturmaktadir. Bu ayetlerin iktisat alanina hangi
katkilari yaptigini, iktisadi faaliyetlerde bulunan insandan neler talep



ettigini, bu faaliyetlerle ilgili hangi ilke ve duzenlemeleri getirdigini ortaya
koymak, iktisat bilimi acisindan oldugu kadar, hatta daha fazla, Kur‘an ve
tefsir ilmi agisindan da dnemlidir. Fakat biz bunlarin hepsini bir makaleye
sigdirma imkanina sahip degiliz.

S6z bu noktaya gelmisken, arastirma metodumuz hakkinda bir hususa
kisaca dikkat gekmemiz gerekiyor: Arastirmamiz, su ana kadar yapilan
galismalari 6zetlemek gibi bir amag tasimamaktadir. Amacimiz, konu-
muzla ilgili gérdiigiimiiz ayetlerden hareketle, islam iktisat diisiincesinin
Kur’an’daki temellerini iktisat biliminden de yararlanarak ortaya koymak-
tir. Dolayisiyla, distinsel boyuttan ziyade iktisadi uygulamalarla dogrudan
ilgili olan faiz, zekat gibi kavramlara, blttin énemlerine ragmen, arastir-
mamizda bagliklar halinde yer veremeyecediz; bunun yerine kendilerine
yalnizca ele alacagimiz kavramlarla iliskileri nispetinde dedinebilecegiz.
Keza, diristlik, dayanisma, yardimlasma, adalet gibi ilkeleri de agiklama
yoluna gitmeyecediz. Clnku arastirma konumuzu olusturan kavramlar,
anilan ilke ve kavramlarin daha gerisinde, daha temelde yer alan, bunlara
akli ve dini temeller kazandiran, Islam iktisat diisiincesini sistematik

bir bicimde temellendiren ve yoneten kurucu kavramlar, yani dislnsel
referans alani olacaktir. Fakat arastirmamiza temel olusturmasi bakimin-
dan, Kur'an ile iktisat bilimi, hassaten Islam iktisadi arasindaki iliskiyi ele
almamizin da yerinde olacagini distiniiyoruz.

II. IKTiSAT BiLIMi VE KUR’AN'DAKI KARSILIGI

Kur'an insan hayatini bireysel ve toplumsal olarak diizenleme amaci tasi-
yan bilim alanlariyla dogrudan veya dolayli olarak ilgili kutsal bir kitaptir.
Bu baglamda diger bircok alanla oldugu gibi, iktisat alaniyla da ilgisi
vardir. Arastirmamizin bu béliminde biz, bir yandan bu iliskiyi ortaya
koyarken, diger yandan da bu iliskinin metodolojisini tespit etmeye cali-
sacadiz. Son olarak da bu iliskinin temelini olusturan ayetlerden hareketle
giindemimize gelen Islam iktisadinin iktisadi anlamda bir sistem olup
olmadigini tartisacagiz.

a. Kur’anin iktisatla Iliskisi ve Islam iktisadi Kavrami
iktisat (ekonomi) bilimini belli bir tarife sigdirmak zordur; zira bu bilim

dalini, degisik agilardan farkh sekillerde tarif etmek mimkindir. Mesela
iktisat; servetin incelenmesidir; insanldin istihlak (tiketim) ve istihsal
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(Uretim) faaliyetlerini nasil dtzenledigini inceleyen bir bilimdir; bir insan
toplulugundaki veya bir UGlkedeki tretim-dagitim ve servetlerin tiketim
durumlari ile ilgili olgularin tim{dir.'® Fakat en yaygin tarife gore iktisat,
“kit kaynaklarin nasil dagitildigini ve Uretilen mallarin hangi sartlarda
miUbadele edildigini arastiran bilim dalidir.”*” Biraz daha ayrintili bir ta-
nimla iktisat, insanlarin ve toplumlarin para kullanarak veya kullanmadan
zaman iginde gesitli mallar Gretmek ve bunlari bugiin ve gelecekte tike-
tilmek Uzere toplumdaki fertler arasinda béltsturilmek igin kit kaynaklari
kullanmak konusundaki tercihleri inceleyen bilim dalina verilen isimdir. Bu
tarifte insan ihtiyaglarinin sonsuz, bu ihtiyaglari karsilamak igin kullanilan
kaynaklarin ise kit oldugu varsayilmaktadir.1®

Zikrettigimiz bu tariflerin ilklerinde —ki, benzer baska tarifler de mev-
cuttur- insan unsurunun ve duygularinin biytk 6lgtiide ihmal edildigi,
iktisadi hayata ekseriyetle matematiksel ifadelerle bakildigi hissedilmek-
tedir. Oysa insan basit ve mekanik bir varliktan ibaret dedildir; bilakis o,
Uretim, tiketim, girisim, yatinnm gibi sireglerde kararlar veren, alterna-
tifler arasindan tercihler yapan, dahasi, bilgi, goérgl, duygu ve distince-
leriyle iktisat alaninin batinund sekillendiren, yoneten ve yénlendiren
onemli bir varliktir. Fert psikolojisi, ahlak, 6rf ve adetler, sosyal felsefe ve
sosyal diizen, onun karar ve tercih mekanizmasi lzerinde etkili olan amil-
ler arasinda yer almaktadir.'® Bu amiller tGzerinde dinin blylk bir etkiye
sahip oldugu inkéar edilemez. Misliman toplumlarda bu faktérlerin kurucu
dgesi Islam’dir. islam, en tUmitsiz anlarda bile bireyin moralini yiikseltir;
ahlakini guizellestirir; toplumun 6rf, adet ve geleneklerine kaynaklik eder;
sosyal hayatin baris ve huzur iginde yasanmasini saglayan temel ilkeler
koyar. Bu 6zellikleriyle Islam, insanin iktisadi karar ve tercihlerini ydneten
mekanizmanin en temel unsuru haline gelir.

Insan ihtiyaglarinin sonsuz, bu ihtiyaclari karsilamak icin kullanilan kay-
naklarin ise kit oldugu varsayimindan hareket eden ekonomi tariflerinde
ise, tabiattaki kaynaklarin ve imkanlarin sinirli oldugunun gérmezlikten
gelindigi anlasiimaktadir. iktisat anlayisinin temeline lretim yerlestirildigi
icin de insanlarin tiketime yonelmeleri —ihtiyaglari olsun veya olma-
sin- olabildigince tesvik edilmektedir. Yine Uretimi artirmak maksadiyla,
gerekirse yapay ihtiyaglar ihdas etmek, kredi ve veresiye gibi kolaylas-
tiricillar kullandinlarak ihtiyag disi tiketim yapmaya yéneltmek, liks ve
prestij mallarinin tiketimini 6zendirmek ve yaniltici reklama basvurmak
da zaman zaman basvurulan yéntemlerdendir. Uretmek igin tiiketmek
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diye formullestirebilecegimiz bu dénglye teslim olan bir ekonomik
sistemde, bireyler gilgin birer tiketiciye, toplumlar da tam bir tiketim
toplumuna dénlismekte, Ivan Illich’in tabiriyle, adeta bir tiiketim koleligi
olusmaktadir.?° Biraz daha hafifletilmis bir ifadeyle, tiketim cilginhgi diye
de isimlendirebilecedimiz bu durum, sonucta, insani ve ahlaki degerler-
den uzaklasmis, gikarindan baska neredeyse higbir sey dislinmeyen,
yoksulluk olgusuna karsi duyarsiz ekonomik insani (homo economicus)
ortaya gikarmaktadir ki, bunun insan dogasinin vahsilesmesi anlamina
geldiginde sliphe yoktur.

Ihtiyaclarin sonsuzlugu disiincesi, insan ihtiyaglari icin bir mesruiyet
gergevesi gizilmesinin énine ciddi engeller gikarmakta, kanunun bu ko-
nuda getirdigi sinirlamalarin uygulanmasini zorlastirmaktadir. Bu ylzden
insanin ihtiyaglariyla bu ihtiyaglari giderecek mal ve hizmetler arasinda
bir gerilim bulundugu, iktisat biliminin hareket noktasinin da burasi olma-
si gerektigi tarzindaki bakis agisinin gézden gegirilmesinde yarar vardir.2!
Gunka ihtiyacglar sonsuz kabul edildiginde, tretim tarzinin da, ister iste-
mez, buna gore kurulmasi gerekiyor. Boyle bir anlayisla tretim yapil-
diginda ise, kaynaklarin hor kullaniimasi, israf edilmesi, tGretilen mallarin
satilabilmesi icin sade yasam, kanaatkarlik, mutedil tiiketim gibi kavram-
larin gérmezden gelinmesi kaginilmaz hale geliyor. Bunlarin toplum igin
sikintili ve zararli sonuglar doguracagdi asikardir.

Konvansiyonel iktisat anlayiglarina yonelttigimiz bu elestiriler, iktisadi
faaliyetlerde insani ve ahlaki degerlerin gerekliligini gézler 6nline sermek-
tedir. insan kavramina anlam kazandiran bu dederleri dislayan bir iktisat
bilimi yine bu elegtiriler dogrultusunda, iktisat bilimini yeniden tanimla-
manin ve kurulus felsefesini yeniden kurgulamanin artik bir zaruret haline
geldigini sdyleyebiliriz. islam iktisadi tabirinin biraz da béyle bir ihtiyagtan
dogdugunu distinebiliriz. islam ekonomisi alaninda eser veren arastirma-
cilarin, iktisat bilimini farkh gerekgelerle dedisik bigcimlerde tarif ettikleri-
ne sahit oluyoruz. Bununla birlikte onlarin tariflerinin ortak paydasi pek
tabii ki, Islam’dir. Diger bir anlatimla, bu arastirmacilarin hepsi de Islam
noktainazarindan hareketle iktisat bilimine iliskin tariflerini gelistirmeye
calismiglardir. A. Mannan'a gére islam ekonomisi, isldmi degerlerden
esinlenen toplumun iktisadi sorunlarini inceleyen bir ilimdir.22 Arastirma-
cilarin aciklamalarini esas alarak islam acisindan iktisadi daha ayrintili
bicimde tarif edebiliriz: iktisat; kisilerin, toplumlarin ve devletlerin, ihti-
yaglarini en az harcamayla karsilamak maksadiyla kit kaynaklari yonet-
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mede, isletmede, onlardan faydalanmada ve onlari paylasmada Islami
esaslar dogrultusunda takip etmeleri gereken yollari en genis bigimiyle
arastiran bir bilim dalidir.23

Kuran-1 Kerim’de iktisad kelimesi dedil, ama ortag bigimi gegmektedir.
Keza, bu kelimenin kokl olan kasd lafzi ile bunun fiil ve ortag bigimi de
kullanilmaktadir. Kasd kelimesi, Iigat manasina uygun olarak, Kuran’da
ifrat ve tefritten uzak olma durumunu ifadelendirmektedir:?* Yolun dog-
rusunu (kasdu’s-sebil) [aciklamak] Allah‘a aittir.2° Yirlyutslnde 6lgtll ol
(vaksid).?¢ Ayni kelimenin ortag bigimi de Mislimanlarla birlikte Teblk
seferine gtkmayan munafiklarin ruh hallerini tasvir eder mahiyette, orta
zorlukta bir savasa sifat olarak gegmektedir: Yakin bir ganimet ve orta
yollu bir sefer (seferan kasiden) olsaydi, elbette sana uyarlardi.?’

iktisat kelimesinin ortacg (ism-i fail) formu ise, Kuran-1 Kerim’de hepsi de
din ve dini yasanti hususunda orta yola vurgu yapan (g ayette gegmek-
tedir. Bunlardan birincisi, Allah’in kitabini hayatina uygulamada orta yolu
tutan grubu anlatmaktadir: Sonra Kitabi kullarimiz iginden segtiklerimize
miras verdik; onlardan bir kismi nefsine zulmeder, bir kismi orta yolu
tutar (muktesid), bir kismi ise Allah’in izniyle hayirlarda 6ne gecer. iste
buyik lutuf budur.2® ikinci ayette de ayni gruptan bahsedilmektedir: Dag-
lar gibi dalgalar onlar kusattigi zaman, dini yalnizca Allah’a has kilarak,
O’na yalvarirlar. Fakat O, onlari karaya gikartip kurtardiginda, onlardan
bazilari orta yolu tutar (muktesid). Ayetlerimizi, nankor dolandiricilardan
baskasi inkar etmez.? Uclinci ayet ise, imanla ilgili orta yola deginerek,
Ehlikitabin Hz. isa hakkinda asiriliktan kaginan ve mutedil sdzler sdyleyen
grubunu nitelendirmektedir: Eger onlar Tevrat’i, incil’i ve Rab’lerinden
kendilerine indirileni geregince uygulasalardi, stiphesiz Ustlerinden ve
ayaklarinin altindan (yer st ve alti nimetlerinden) yerlerdi. Onlardan
mutedil bir topluluk (immetin muktesideh) vardir, fakat cogunun yaptik-
lari ne kotudar!3°

Goruldugu gibi Kur'an-1 Kerim’de iktisat kelimesi sadece ligat manasina
uygun olarak, “amelde itidal, ifrat ve tefritten uzak amel, maksada yo-
nelik mutedil amel, dogru/orta yol” anlamlarinda kullaniimaktadir.3! Son
donemlerin énemli mufessirlerinden Elmali’li M. Hamdi Yazir (6. 1942)
iktisat ilminin esasinin da bu oldugunu vurgulayarak, sadece bu kelime
itibariyle dahi Kur'an-1 Kerim’le iktisat ilmi arasinda bir iliski kurulabilece-
gini vurgulamaktadir:
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Iktisad liigatte “amelde itidal” demektir ki, kasiddan me’huzdur.

Cunkld matlubunu iyi taniyan bir kimse onu hig edilip bikilmeden
istikamet (zere kasteder. Maksudun mevzi G mevkiini bilmeyen ise,
tahayydr icinde kalir. ifrat ve tefrit ile kdh sada kah sola bocalar ve ca-
balar durur. Iste bu sebeple iktisat, maksada miieddi olan amel demek
olmustur. Umur-1 maliyedeki iktisadin da esasI budur.3?

Yazir'in ulastigi bu sonug gayet yerindedir. Gergekten de iktisat ilmi
ihtiyaglar ile kit kaynaklar arasinda bir denge kurmayi hedeflemektedir.3?
Kur'an’da da bu dengenin nasil olmasi gerektigine deginilmektedir.3*

Kur'an’la iktisat alanlari arasinda irtibat kurmayi gerektiren tek sebep,
iktisad kelimesi ve onunla ayni kokten gelen diger kelimelerin gectigi
ayetler degildir. Diger birgok ayette de iktisadi hayata iliskin bilgiler, ilke-
ler ve uygulama ornekleri yer almaktadir. Bu ylizden Kur’an, son yillarda
fikihtan bagimsiz hale getirilerek olusturulan Islam Iktisadi'nin temel
kaynagi olmustur.>s islam’in ve onun temel kaynagi Kur’an’in iktisatla
ilgili birtakim htukumler icerdigi, bu htkimlerin bir mislimanin Gretim,
tuketim ve ticaretle ilgili iktisadi tercihlerini yonlendirmede faal bir rol
oynadidi caddas iktisatcilar tarafindan da kabul edilmektedir.3¢

Ayrica, toplum halinde yasayan insanlarin bitun faaliyetleri ihtiyag gider-
me gayesini tasimaktadir. Bu bakimdan iktisadi faaliyetlerin temelinde
insan ihtiyaglarinin bulundugunu sdylemek mimkiindir. Iinsan sonsuz
nitelige sahip bu ihtiyaglarini, diinyadaki kit kaynaklarla karsilamak

icin faaliyet gostermektedir.3” Heldl-haram, dogru-yanlis, iyi-kotl gibi
kavramlariyla Kur‘an, diger butln toplumsal alanlara mesruiyet siniri ge-
tirdigi gibi, iktisat alanina da mesruiyet siniri getirmektedir. Bu da insana,
hem UGretim, tiketim, alisveris ve paylasim gibi temel faaliyetleri, hem de
bunlara bagh diger iktisadi faaliyetleri mesruiyet siniri icerisinde yapmasi
sorumlulugu yuklemektedir.

Ote yandan Nuveyhi’'nin de belirttigi gibi, din, sevsek de, sevmesek de,
gecerliligini kabul etsek yahut timuyle reddetsek de, hala insanlarin
blylk bir kesiminin hayatinda, hem diislincelerini, hem de davranislari-
ni etkileyen, bireysel ve toplumsal etkinliklerindeki degisiklik isteklerine
karsi temel tutumlarini belirlemede bulyuk bir etken olarak isleyen muaz-
zam bir gugtir. Ozel olarak isldm’a bakildiginda, su sdylenebilir ki, islam
insan neslinin dinyevi durumlarini etkileyen bu tir konularla derinden



42

ve temel olarak ilgilenir. Clink{ Isldam, kendisini yalnizca insanin manevi
kurtulusuyla ve 6teki mutluluguna hazirlanmayla sinirlayan 6tediinyaci bir
din degildir. islam, kisinin manevi kurtulusunun ve kesin mutlulugunun
maddi, fiziki ve dinyevi durum ile bagli oldugunu kabul eder.38

Kur’an’in iktisat alanlariyla iliskili olmasi, islam’in manevi kurtulus igin
diinya ile ahireti biitiinlestiren tabiatinin tabii bir sonucudur. Islam, insan
hayatinin buttn yonleriyle ilgilidir. Kur'an da sirf diinyayi veya sirf ahireti
konu edinen bir kitap dedil, her ikisini de birlestirilip, birbirinin devamini
kilan bir kitaptir. Zira Kur'an’a gore, insan davraniglarinin hem dinyevi,
hem de uhevi boyutu vardir; tamamen diinya ile alakal, ahiretten tama-
men kopuk bir insan davranisi diisiinilemez. iktisadi hayattaki davranis-
lar da bu batlinin bir pargasidir. Kur'an ayetleri iktisadi faaliyetlerin bir
kismini “iyi” sayip tasvip ederken, diger bir kismini “kétl” sayip reddet-
mektedir. Farkli bir anlatimla o, iktisadi hayata nizamin temini ve devami
icin bir takim kaideler getirmektedir.

Bu husus sadece Islam’a ve Kur'an’a 6zg bir olgu da dedgildir. Her din
ve onun kutsal kitabi, mintesiplerinin iktisadi hayati tizerinde etkilidir.
Mesela, Kapitalizm'in ortaya gikmasinda, mesrutiyet kazanip gtglen-
mesinde Hristiyanhgin, bilhassa Protestanligin buyik etkisi vardir.3°
Faize, Saint Ambrose, St Thomas Aquinas ve Calvin gibi Kilise babalar
dini bir mesruiyet kazandirmasalardi, belki de Kapitalizm simdiki kadar
gelisemeyecekti.*® Sadece Kapitalizm’in degil, bazi iktisatcilara goére,
Marksizm'in dogup gelismesinde de Hiristiyanhidin etkisi olmustur. Hatta
bir yoruma gére Marksizm, Hiristiyanhdin kutsal kitabindan sokilmus bir
yapradin, sanki Incil'in biitinliymiscesine tefsir edilmis halidir.4*

Gériilmektedir ki, islam’in temel kaynadi Kuran iktisadi hayatla yakindan
ilgilidir; hayatin diger alanlarinda oldugu gibi iktisat alaninda da insan-
lara yol gosterici, onlari yonlendirici bir rol Gstlenmektedir; dolayisiyla

da onlardan birtakim talepleri vardir. Ancak bunlar kadar bunlarin nasil
anlasiimasi gerektigi de 6nemlidir.

b. Kur'an’in iktisadi Aciliminin Metodolojisi
iktisada iliskin ayetleri arastirma konusu yapan bir arastirmaci, ilk bakista

bunlarin aligveris, yardimlasma, borg alma ve verme, tiiketim alanlariyla
ilgili sinirh birkag ilkeyi asmadigini distnebilir. Bu ve benzeri distincele-
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rin, Islam”i anlamaya iliskin metodoloji bilgisindeki eksiklikten kaynaklan-
digini sdyleyebiliriz. Klasik islam hukuku metodolojisinde metnin delalet
yollarindan biri olarak anlatilan nassin delaleti (delaletu’n-nass) kural bu
hususta bize 15k tutabilir. islam alimlerinden bir kisminin sdziin mak-
sadi/gayesi (fahva’l-hitdb) veya uygun olanin anlasiimasi (mefhimu’l-
muvafaka) adini da verdikleri bu usul kaidesi, “S6zlin, nassda (Kur'an’da
ve Hz. Muhammed'in hadislerinde) belirtilen hiikmdin, inceleme ve
ictihatta bulunmaya ihtiyag duyulmaksizin ve sirf dil unsuruna dayani-
larak anlasilabilen illetteki mlstereklik sebebiyle, nassda belirtilmeyen
durum hakkinda da sabit oldugunu géstermesidir.” seklinde tarif edilir.
Mesela, dile vakif olan herhangi birisi, ‘Onlardan [ebeveyninden] biri veya
her ikisi senin yaninda yashlik cadina ulasirlarsa, onlara 6f bile deme,
onlari azarlama.’ ayetini [Isrd, (17), 32] duydugunda, buradaki yasakla-
ma illetinin (sebep) “ana-babayi (izmek ve onlara eza vermek” oldugunu,
bunun “dévme, sbvme hapsetme, yiyecek vermeme” vb. lzlicl seyleri de
kapsadidini anlar. Zira “6f” demek haramsa, bundan gok daha Uzlicl s6z
ve fiiller ayette zikredilmese bile evleviyetle haramdir.#2

Nassin delaleti kuralindan hareketle, Kur'an’da infak ve ticaret emre-
dilmisse, tUretimin de emredilmis oldugunu séyleyebiliriz. Bu ylizden de
onda bizzat Gretim kavramini ve Uretim tirlerini aramaya gerek yoktur.
Keza, Kureys Suresi’'nde Kureyslilerin civar kabile ve devletlerle yaptiklari
ticari anlasmalardan 6vguyle bahsedildigine gore,** bolgesel ve kiiresel
ekonomik konjonkturu iyi degerlendirerek bu tir anlagsmalari yapabilecek
kisilerin yetistirilmesi, ulusal ve uluslar arasi dlizeylerde ticaret yapilmasi,
bu ticarete konu olacak mallarin Uretilmesi tesvik ediliyor demektir. Ayni
sekilde sayet insanlarin mallarini haksiz yere yemek haramsa,* bunun ug
bicimleri olan gasp, faiz, hirsizlik vb. de haramdir.

Dikkatlerden kagmamasi gereken diger bir husus da Kur’an’daki bir-
cok anlatimin, ilgili oldugu konuda 6rnek kabilinden olmasidir. Adalet
bunun en acgik géstergesidir. Adalet Kur'an’da yalnizca birkag alan igin
ornek veriliyor.4> Bu birkag 6rnek, ne adaletin yalnizca bu alanlarla sinirl
oldugunu gosterir, ne de adaleti gergeklestirme bigimi konusunda bizleri
sinirlandinir. Bunlar yalnizca birer 6rnekten ibarettir. Genelleme yoluyla,
ayetlerdeki adalet emrinin hayatin butln alanlariyla ilgili oldugunu soy-
leyebiliriz. Sadakalarin sarf yerleri bunun diger bir 6rnegini teskil etmek-
tedir. Zekat ve sadakalarin kimlere verilecedine dedinen ayet,* sadece
ornekleri siralamakta, muhtag olan diger insan gruplarina zekat veya
sadaka verilmesini engellememektedir.
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Yine dikkat etmek gerekir ki, Kur'an’da iktisadi hayatla ilgili talepler ge-
nellikle mutlak ifadelerle dile getirilmistir. Geleneksel usulimuizde mutlak
denildiginde, konuldugu manaya, teklik, cokluk veya vasif gibi kayitlarla
kayitlanmaksizin delalet eden adam, adamlar, kdle azat etme gibi husus
ifade eden lafizlar anlasiimaktadir.*” Bu lafizlar herhangi bir kayitla kayit-
lanmadiklarindan, anlam alanlarina —eger ilgiliyse- yeni durumlari dahil
etmek oldukca kolaydir. Bu da Kur’anin cagdas yorumu igin buyuk bir
esneklik saglamaktadir. Mesela, Kur'an’daki Allah’in [Gtfu tabirini, her tlr-
It kar ve kazang yolu anlaminda kullanabiliriz; béylece, vahiy déneminde
heniz bulunmayan kéar ve kazang yollarini da bu terkibin anlam alanina
dahil edebiliriz.

Unutmamak gerekir ki, Kur’an’daki cogul talepler, bir yandan tek tek
bireylerin sorumluluklarini hatirlatirken, diger yandan Islam toplumuna
bu sorumluluklarin geregini toplumsal dlizeyde yerine getirme goérevi
yUklemektedir. Mesela, borclasma (mudayene) ayeti, borglarin yazilmasi
hususunda hem bireyleri tek tek sorumlu tutuyor, hem de topluma ve
kurumlarina bunun rahatca gergeklestirilmesi amaciyla sartlari hazir hale
getirme gorevi ylkllyor. Boylece, en Ust toplumsal kurum olan devlet,
borglasma ayetinin bireylerden sonraki ilk muhatabi haline geliyor.

Kur’an’in toplum hayatini dogrudan ilgilendiren konularda talebini cogul
emir kaliplariyla dile getirmesi, hem bireylere, hem de toplumlara so-
rumluluk yiiklemektedir. islam alimleri bu durumu farzi kifaye terimiyle
izah etmeye calismiglardir. Farzi kifaye veya kifai vacib, islam’in mikel-
leflerden tek tek dedil de topluca yapmalarini istedigi emirleridir. Cenaze
namazi kilma, adalet gbrevini yerine getirme, Allah yolunda cihat etme,
insanlarin ihtiyag duyduklari hastane vb. kurumlari kurma, is ve meslek
dallarini 6grenme, egitim-6gretim faaliyetlerini ylrttme gibi vacipler
(farz) bunun 6érneklerindendir. Toplumun bir kesiminin bu tlirden vacipleri
yerine getirmesi gerekir; aksi halde herkes gtinahkar olur.*®

Islam’in bu metodolojik agihimi, ancak organize bir toplumla hayata ge-
cgirilebilir. Toplumsal organizasyonun en énemli gostergesi sivil ve resmi
kurumlardir. Bunlarin en tepesinde de devlet kurumu yer alir. Su halde,
Islam’in toplumsal uygulamalarla ilgili taleplerini yerine getirmekle en
basta devlet sorumluluk sahibidir. Sirf akil yoluyla da bunun bdyle olmasi
gerektigini kavrayabiliriz; zira herkes kendi basina islam’in bireysel ola-
rak yapillamayacak taleplerini yerine getirmeye kalkisirsa, toplumda tam
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bir kargasa meydana gelir ve Islam’in maksatlarinin tam aksi gerceklesir.
Mesela, herkes tek basina hukuki anlamdaki adaleti gergeklestirmeye
tesebblis ederse, adalet gergeklesmeyecedi gibi, tam bir kargasa, yetki
karmasasi ve haksizlik ortaya cikar. Islam’in iktisadi faaliyetlerle ilgili
taleplerinin bir kismi bireysel olarak uygulanmaya elverisli ise de, buyuk
bir kismi toplumsal olarak yerine getirilmesi gereken taleplerdir. Bu da bir
yandan kargasayi 6nlerken, diger yandan devletin iktisadi hayata yerinde
midahalesini gerektirmektedir.

Metodoloji hakkinda verdigimiz bu bilgiler, hem Kur’an’in iktisatla ilgisini
olabildigince genisletmekte, hem de Misliman bireylere, iktisat keli-
mesinin anlamina yakisir bir bigcimde ifrat ve tefritten uzak, fakat temel
espriden taviz vermeyen esnek bir bakis agisi bahsetmektedir. Bunlara
bakilarak Kur’an temelli bir iktisat sisteminden s6z ettigimiz zannedilebi-
lir. Oysa bu, tartisiimaya muhtag bir konudur.

c. Iktisadi Sistem ve islam

Zaman zaman dinin kutsalla insan arasinda goénulli bir iligki bigimi ol-
dugunu, dolayisiyla, Islam dininin yalnizca insanla Yiice Yaratici ara-
sinda irtibat kurmayi saglayan kurallar igerdigini, fakat diinyaya iliskin
herhangi bir diizenleme getirmedigini, daha dogrusu, din ile dinyanin
birbirinden tamamen bagimsiz olmasi gerektidini dile getiren gortslere
taniklik etmekteyiz. Tam aksine, bazen de dinin, 6zellikle islam dininin
insan hayatinin blttn yonlerini nizamlayan ahlaki, siyasi, igtimai, iktisadi,
hukuki vs. “sistemler” veya “doktrinler” getirdigini, dolayisiyla, birey ve
toplum hayatina iliskin her seyi yonetip yonlendirmesi gerektigini israrla
savunanlara rasthyoruz.*® islam dininin yukarida kismen isaret ettigimiz
temel nitelikleri, bu gérislerden birincisinin kabullinu imkéansiz hale getir-
mektedir. Ikinci gériis hakkinda ise, konuyu “iktisadi sistem” teriminden
baslayarak tartistiktan sonra bir kanaate ulasabiliriz.

iktisadi sistem kavrami biri dar, digeri genis anlamda olmak {zere iki
farkh sekilde kullaniimaktadir. Dar anlamda iktisadi sistem kavrami,
degdisik dal ve alanlarda yer alan sinirli birimleri veya gesitli sorunlar gru-
bu veya gruplarin arasinda bulunan belli uyumlulugu, tutarliliklari veya
duzenliligi belirtmek, belirlemek, belli bir sistematigi agiklamak igin kul-
lanilir. Genis anlamda, yani bitln bir toplumu (ulusu ve Ulkesiyle) saran
nitelikleriyle iktisadi sistem ise, kendisini olusturan ve tutarl, dizenli isle-



46

yisini saglayan cok sayidaki 6genin kurdugu bir batindur. Genel anlamda
sistem kavraminin kullanihisinda, Kapitalizm, Sosyalizm gibi, belli yer ve
zamanlarda uygulanmis veya uygulanacak olan, ekonomik hayatin tim
yapilarini igsleyisleriyle birlikte eksiksiz kusatan bir yapi s6z konusudur.>®
Iktisadi sistemin en basit tanimi; Gretim faktdrlerinin bilesimi sonucu elde
edilen mal ve hizmetlerin, dolayisiyla gelirin insanlar arasinda dagihmi
metodudur. Iktisadi sistem, insanlara mal ve hizmet (ireten birtakim mu-
esseseler ve kurumlar batinuduar.>t

Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an’a ve siinnete baktigimiz zaman,
bunlarin Kapitalizm, Sosyalizm, Anayasa Ekonomisi, Anayasal Politik
iktisat vb. bir ekonomik teori, doktrin veya sistem &nermedigini, bunun
yerine, ahlak dederlerinin hakim kilinmasina, adaletin gergeklestirilme-
sine, gelirin adil paylagilmasina, haksiz kazang yollarinin tikanmasina,
insanlarin birbirine haksizlik yapmalarinin 6nlenmesine, fakirligin ortadan
kaldiriimasina yonelik birtakim hiktmler getirdigini goririz. Biz bunlara
temel veya kurucu ilkeler / dederler de diyebiliriz. Gergekten Islam dini,
insanlarin dini hayatlarini oldugu kadar, iktisadi hayatlarini, hatta bireysel
ve toplumsal hayatlarinin bittn yénlerini genel olarak yonlendiren ilke ve
degerlere sahiptir.

Bu hikiumler veya ilkeler neredeyse butun iktisadi sistemler tarafindan
amacg edinilen ilkelerdir. Hangi iktisadi sistem haksiz kazanci mesru gore-
bilir? Hangi iktisat teorisi sahtekarligi onaylayabilir? Demek ki, bu ilkeler
bir sistem veya teori anlamina gelmiyor. Iktisat teorileri, bu ilkelerin daha
iyi nasil gergeklestirilebilecegi noktasinda farklilasmaktadir. Yine, higbir
din yoktur ki, iktisadi hayata iliskin ilkeler ve deger hiktmleri getirme-
mis, iktisadi gergeklik hakkinda pozitif agiklamalarda bulunmus olmasin.
Nasil ki, bunlari igeriyor diye, bir sistem olarak Hiristiyan, Yahudi veya
Budist iktisadindan bahsedemiyorsak, ayni sekilde sistem diizeyinde bir
Islam iktisadindan da bahsedemeyiz.

Eger islam ekonomisi tabiri ile islam’in uyulmasini talep ettigi helal ve
haramlarin ve diger ilkelerin iktisatla ilgili olanlari kastediliyorsa, bu
kullanima ydneltecedimiz herhangi bir itirazimiz yoktur. Dinin bu taleple-
rini karsilayan her ekonomik sistem Islam’a uygun demektir. Fakat eger
bu tabir ile iktisadi bir sistem veya teori kastediliyorsa, bunun Islam’in
istedigi bir kullanim olmadigini séylemek zorundayiz. Kanaatimizce, islam
iktisat sistemi kurmaz; fakat kurulacak iktisat sistemi igin diisiinsel temel
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olusturulmasina katkida bulunur, gergeklestirilmesi gereken birtakim
kurallar ve ilkeler getirir.

Islam’in bu tavrini yadirgamamak gerekir. Zira bu tavrin gok sayida
gerekgesi ve faydasi bulunmaktadir. Iktisadi uygulamalar igin kutsal bir
sistem donermeyen, bunun yerine distinsel temel saglamakla, insanlarin
uymalari gereken genel geger kural ve ilkeler getirmekle yetinen Is-

lam, bu tavriyla, Muslimanlara her dénemin, her toplumun ve her yerin
Ozelliklerine gore farkl iktisadi sistemler kurma firsati tanimis olmaktadir.
Boylece Islam, genel ilke ve hiikiimler koyan, degerler ireten ve amag-
lar gbésteren bir din konumuna gekilmektedir. Bu konum, Mislimanlarin
iktisadi basarisizliklarinin sorumlulugunun islam’a mal edilmesini engel-
lemektedir. Islam’in getirdigi ilkeleri, dederleri ve amaclar gergeklesti-
recek ekonomi modellerini gelistirecek olan bizzat insandir; dolayisiyla,
basarisizliklarin, geriliklerin sorumlulugu islam’in degil, onundur. islam’in
bu tavri, hazircilidi, yanls tevekkili (gergekte miskinlik/uyusukluk ve te-
ekkll), tembelligi ortadan kaldirdidi gibi, sisteme kutsallik izafe edilme-
sinin doguracagd tektipliligin ve donuklugun da 6niine gegmis olmaktadir.

Her sistem, yasadigi gagin 6zelliklerini yansitir.>? Butlin pozitif bilimlerde,
zaman igerisinde teoriler degisebilir.53 Din adina ayrintilandiriimig iktisadi
bir sistemde buna imkan saglayacak esneklik kolay kolay gerceklesmez.
Bu zorlugun ana sebebi, sistemi 6ren unsurlarin dinin bir pargasi olarak
gorilmesi, buna bagh olarak, ilgili her meselenin bir din meselesi haline
donustlrilmesi ve yapilacak dedisikliklere din-iman adina karsi cikilacak
olmasidir. Yine bu baglamda, tartismalarin hemen din ve iman noktasina
cekilmesinin bir neticesi olarak, islam ekonomi sistemi tiiriinden nitelen-
dirmelerin, fikir imalini zorlastirabilecegini, iktisat konusunda farkl go-
rislere sahip Mlslimanlar arasinda zaman zaman kardesligi zedeleyecek
kirginliklara yol agabilecegini de soyleyebiliriz.

Bu noktada sunu da ilave etmeliyiz ki, bir sisteme angaje etmekle
Kur’an’l giglendirmis olmayiz, tam aksine onun yorum alanini kisitlariz,
etkisini zayiflatiriz. Bununla birlikte, onun dogru-yanls, iyi-kotd, temiz-
pis, helédl-haram gibi tabirlerle 6rglilenen ve iktisat alaniyla da ilgili
olan hakli mesruiyet taleplerini de gérmezlikten gelemeyiz. Keza, onun
birbiriyle tutarh ve biitiinlik arzeden, islam’in ahlaki, hukuki, iktisadi
vb. acilimlarini besleyen disunsel ve ilkesel bir membaa sahip oldugu-
nu da gbézden kagirmamak gerekir. Onun bu dislnsel referans alaninin,
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ilke ve taleplerinin, kendi icerisinde makul, tutarli ve diizenli bir bitin
olusturmasindan hareketle, dar anlamda bir islam ekonomi sisteminden
bahsedebiliriz.

Bizim bu kanaatimiz, Islam iktisat sistemi tabirinin zayIf tarafina isaret
etmektedir; fakat bu tabirin, Enes Zerka’nin, “Bir kimse, bizim Islam
iktisadina Islam matematigi ve Islam atom fizigine verdigimiz anlamdan
daha fazlasini vermedigimiz sonucunu gikarabilir.”>* degerlendirmesini hak
edecek kadar da basit kalmadigini gostermektedir. Belki son s6z olarak
sunu sdyleyebiliriz: Bir din olarak islam genis anlamda bir iktisat sistemi
kurmuyor; bunun yerine, bireysel ve toplumsal hayatin bitlin yonleri igin
temel esaslar, amaclar, degerler ve ilkeler getiriyor; bunlar dogrultusunda
uygulama o6rnekleri sunuyor.

III. KUR’AN'IN SAGLADIGI DUSUNSEL iKTiSADI REFERANS ALA-
NI

Yukarida da belirtti§imiz gibi, islam, iktisadi faaliyet ve uygulamalarda,
genel gecer ahlak degerlerini hakim kilmayi, adaleti gerceklestirmeyi,
haksiz kazang yollarini tikamayi, haksizliklari 6nlemeyi, fakirligi ortadan
kaldirmayi vb. seyleri hedeflemektedir. Bu hedeflerin gergeklesmesinde
hukuki ve idari uygulamalarin elbette blyuk bir rolG vardir. Ancak daha
onemli olan, insanlarin distncelerinin bunlari gergeklestirmeye hazir hale
getirilmesidir. Iktisadi faaliyetlerde dogru olani yapma disiincesi, her
seyden Once insani bir distincedir. Yani, her insanin normalde bdyle hare-
ket etmesi gerekir. Fakat hepimiz biliyoruz ki, hayatin isleyisi her zaman
bu istikamette olmaz. Birtakim faktérler insanlardan bir kismini olmasi
gerekenin disina gikarabilir. Bunu 6nlemenin ilk yolu, insanin zihnine, onu
dogru s6z ve eylemlere sevkeden bir akletme bigimi, dliisinme metodu
naksetmektir.

Unutulmamalhdir ki, iktisat hayati yalnizca iktisadi faaliyetlerin, iktisat si-
yasetlerinin, Gretimin, paylagimin vs. olusturdugu uygulamalardan ibaret
degdildir. Butin bu uygulamalarin arka planinda, onlari yéneten, yénlen-
diren, sekillendiren ve anlamlandiran bir diisiinlis felsefesi, bir zihniyet
vardir. Sabri F. Ulgener (6. 1983) bunu gayet glizel aciklamaktadir:

iktisat hayati, klasik iktisatgilarin soyut varsayimlari ve modelleri bir
yana, tarihgi okulun bir veya birkag karakteristik (mesela isletme ve
tesebbus sekilleri, Gretimin hukuki-politik gergevesi vs.) etrafinda ba-
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sitlestirmeye calistigi semalarla kavranamayacak kadar genis, engin bir
cesitlilik gosterir. Gergek hayat bu gesitliligi icinde g6z 6niine alininca, dis
karakteristikleri altinda ancak derinligine inmek suretiyle kavrayabile-
cedimiz bir duyus ve inanis diinyasinin var oldugu anlasilir. Konuya hangi
tarafindan bakilsa, i¢ ve dig dlemin bu alt alta tabakalanisi agikga gorular.
Karsilasacagimiz manzara daima aynidir: Satih Ustline siralanan sekil ve
madde yidini altinda alabildigine yaygin bir ruh ve zihniyet diinyasi! Hatta
dogrusu aranirsa, Ustte ve disarida olup bitenler altta ve derindekiyle
birlestirildikten sonra gergek rengini ve manasini kazanmis olur. (...) Ka-
bul edilmeli ki, satih altinda ayri bir etki alani, degisik bir gergek diinyasi
sakhdir.%>

Dinin insan davranislarini derinden etkiledigi, hayat tarzina sekil ve
istikamet verdigi, hatta bununla da kalmayip, zihninde esyaya bakis tarzi
ve diinya goérisi olusturdugu inkar edilemez bir gergektir. islam dini igin
de ayni sey sO0z konusudur. Onun kutsal kitabina basvuran herkes, Allah,
insan ve esyanin birbirleri karsisindaki konumlari ile iktisadi uygulama-
lar arasinda bir iliski kuruldugunu hemen fark eder. Ayni sekilde, iman,
Ozellikle tevhit ve ahiret inanci ile iktisadi uygulamalar, adalet, fakirlere
yardim vb. arasinda da bir irtibat kuruldugunu gérir. Daha da artirabi-
lecegimiz bu irtibatlar, biri iktisadi faaliyet ve uygulamalarda dogru ve
yerinde olani yapmaya yoneltme, digeri dogru ve yerinde faaliyetlerin
niginini agiklama olmak tzere gift yonll bir isleve sahiptir. Dahasi, bunlar
iktisadi hayatin manevi ve dlslinsel veya ruhsal ve zihinsel referans
alanini olusturur. Kanuni higbir zorlama olmasa bile, dogru olani nigin
yapmak, yanhs olandan da nicin kaginmak gerektigi bu referans alani
sayesinde kolaylikla agiklanabilir.

Gorebildigimiz kadariyla, Kur'an bu referans alanini, temel kavramla-
rindan bir kisminin bazi niteliklerine ve fonksiyonlarina atifta bulunarak
kurmaktadir. Bunlarin Allah, halife, musahhar, salih/salihat ve fadlulladh
kavramlarindan ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Kur'an'da, igeriklerin-

de birgok anlami -ki, az sozle gok sey kastetmek, Kur’an dilinin temel
ozelliklerindendir- barindiran bu kavramlarin iktisat alanlariyla dogrudan
veya dolayh olarak ilgisi kurulmaktadir. Bu kavramlardan her biri iktisadi
faaliyetlerin gerceklesmesi igin gerekli olan temel unsurlari temsil etmek-
tedir. Bunlardan birincisi, her seyin yaraticisi olarak Allah’i, ikincisi iktisadi
faaliyetlerin 6znesi olarak insani, Gglinclsu iktisadi faaliyetlerin nesnesi
olarak esyayi, dérdinclsu bizzat iktisadi faaliyetleri, besincisi iktisadi fa-
aliyetlerin sonucu olarak kazanci, altincisi da bunlarin hepsiyle ilgili insani
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sorumlulugu nitelendirmektedir. Arastirmamizin bu bélimUinde, iste bu
kavramlari ele alacagiz.

a. Allah’in Niteligi: Yaratici

Bir din olarak Islam’in en 6nemli yapitasi hig kuskusuz Allah kavramidir.
Allah kavrami, temelinden catisina kadar Islam binasini kuran kavram-
larin en énemlisidir. Bitiin yénleriyle Islam distincesi Allah kavramini
temele alarak sekillenir. Bu yiizden islam’la ilgili hangi temel konu ele ali-
nirsa alinsin, Allah kavramina mutlaka temas edilir. Kur’an’da Allah’in pek
cok zati, subdti, fiill ve selbi sifati zikredilir. Bunlarin her birinin kendine
0zgl bir 6nemi vardir; fakat O’nun yaratici vasfini vurgulayan ifadelerin
diger sifatlarini da ilgilendiren 6zel bir énemi vardir. Bu noktada Islam
dinyasinda ortaya c¢ikan ve evrendeki her seyi O’'nun sifatlarinin bir te-
cellisi/gérinimu olarak dederlendiren yaratma teorilerine dikkat cekmek
isteriz.%® Bu bakimdan, yaratma sifatinin, O’'nun diger birgok fiili sifatinin
toplandigi bir ana kaynak oldugunu séyleyebiliriz.

Kur‘an’da tekrar tekrar vurgulanan ilk ekonomik prensip, bitin Gretim
araglarinin ve insan hayatinin idamesini saglayan kaynaklarin Allah tara-
findan yaratildigidir.” Kur’an terminolojisinde Allah, her seyin mutlak ya-
raticisi olan Ytce Varliktir.>® Allah goklerin, yerin ve iglerinde bulunan her
seyin yaraticisidir.5® Kainattaki bitlin kaynaklari ve mallari O yaratmistir,
dolayisiyla bunlar gergekte O’'nun miulktdir: Goklerde ve yerde ne varsa,
Allah’indir.%° Ancak O, bu kaynaklari kendisi igin dedil, insan igin yaratmis-
tir: O, yerylzindekilerin hepsini sizin igin yaratan, sonra gége yonelip,
o[nun kat]larini yedi kat gok olarak diizenleyendir. O, her seyi bilendir.*
Gokten yagmuru yaddirip, her tlrlt bitkiyi bitiren O’dur.6? Yaratilan bu
nimetlerin bazi islevlerine ve faydalarina Kur'an’da dikkat gekilmektedir.53

Bu ayetlerde, her seyi, iktisadi anlamda da butin kaynaklari Allah’in
yarattigi belirtiimek suretiyle, bu kaynaklari kullanacak olan insana bunun
bilincinde olarak hareket etmesi gerektigi mesaji verilmektedir. Mulkin
gergek ve mutlak sahibinin Allah olmasi, insanin genel olarak evrene

ve diinyaya, 6zel olarak da mala ve esyaya bakis acisini belirler. “Allah
milkin sahibidir.” distncesi, ister Uretici, ister tlketici olsun, bir insanin
kalbine yerlestigi zaman, o insan bununla gurur duyar, Allah’in servetle-
rinden bir kisminin kendi emanetine verildigi bilinciyle is yapar. Bu biling
onu minnettar kilar, algakgonulli yapar. Béyle bir insan, serveti kullanma



konusunda sinirlar getirme hususunda Allah’in hakkini tasdik etmeye,
diger fertlerin veya toplumun bu serveti paylasmada hakl alacaklilar
oldugunu kabul etmeye egilimli olur.%*

Islam’daki yaratilis felsefesinin de 6ziinii veren bu ayetlerde, Allah,
insana verdigi nimetlerini hatirlatirken, kendi yaptiklarini tGretim konu-
sunda bir anlamda 6rnek gbstermis olmaktadir. Ayni sekilde bu ayetler,
kainattaki nizama, goklerin, yerin ve diger varliklarin bu nizam igindeki
faaliyet ve fonksiyonlarina sikga atif yapmak suretiyle, insanlarin dik-
katlerini bunlarin arastiriilmasina ve kesfedilmesine gekmektedir.®> Keza,
gokleri, yeri ve igindekileri insanin istifadesine ve kullanimina verdigini
belirterek, bunlardan mevcut yapilariyla yararlanmanin yani sira, bunlari
donustirmek suretiyle farkll maddeler elde edebilecedine de isaret et-
mektedir. Evrenin, canlilarin ve esyanin inceliklerini kesfetme, bunlari kul-
lanarak yeni icatlar yapma, gesitli Grtinler Gretme vb. konularda, Allah’in
muhtesem yaraticihgindan daha iyi érnek olabilir mi? Iktisadi kalkinma,
sanayi ve teknolojide ilerleme konusunda hangi digstince bu distncenin
verdigi haz ve heyecani verebilir, onun kazandirdigi ivmeyi kazandirabilir?

Iste bu diisiince, insana muhtesem bir Gretim felsefesi, heyecan dolu giri-
simci bir ruh kazandirmaktadir. Bu girisimci ruhun sirekli canh tutulmasi
gerektigini yine bizzat yukarida isaret ettigimiz ayetlerden gikariyoruz.
Kainati ve igindekileri yaratan, bunlara sekil ve nizam veren Allah bile
her an bir iste iken,®® O'nun kullari nasil olur da tembellik yapar? Allah’in
her seyi yarattigini hatirlatan ayetler, bir yonulyle de toplum liderlerini
sorumlu hale getirmektedir. Nasil ki, Allah kaynaklari yaratmis, bunla-
rin kullanimi igin insana imkan saglamissa, ayni sekilde Islam toplumu,
devlet, yoneticiler ve toplum liderleri de bu kaynaklarinin dogru kullanimi
icin gerekli imkan ve sartlari saglamak sorumlulugu ile karsi karsiyadir.
Buradaki en biylk sorumluluk, ézglrltklerin ve 6zel milkiyetin 6nind
acmaktir.

Sadr’in (6. 1980) da belirttigi gibi, “islam ekonomisi bireylere ekonomi
alaninda bir 6zgurlik tanimaktadir. Ancak verilecek olan bu 6zgurlik,
islam’in inanmakta oldugu ahlaki ve manevi degerlerle sinirlidir. Bu temel
unsur bakimindan Islam ekonomisi ile kapitalist ve sosyalist ekonomi
arasinda acik bir aykirilik gériilmektedir.”” Insanlarin sahip oldugu men-
kullere ve gayri menkullere mal (¢. emval) ismiyle atif yapan gok sayida
Kur’an ayeti bulunmaktadir.®® Ganimetlerin devletle savasgilar arasinda
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paylastiriimasi,®® hem 6zel miilkiyetin, hem de devlet miilkiyetinin kabul
edildigi anlamina gelmektedir.

Bltlin kaynaklari Allah’in yaratarak insanin istifadesine sunmasi, insanla-
rin zenginlerine, fakirlerine yardim yapma sorumlulugu yikler. Kuran, bu
sorumlulugunu yerine getirebilmesi igin insana 6ncelikle zaaf noktasini,
yani cimrilik engelini hatirlatir: De ki, sayet Rabbimin rahmet hazineleri-
ne siz sahip olsaydiniz, tikenir korkusuyla [onlari] tutardiniz. Gergekten
insan gok cimridir.”® Bu ayet, insanin baskalarina yardim edecek nitelikte
yaratilmadigini géstermiyor, tam aksine, cimrilik hastaligindan kurtarma
noktasinda onu ikna etme amaci tasiyor. Su ayet bu ikna stirecinde izle-
nen mantik ylritmeyi gok acik, fakat oldukga kisa bicimde gozler 6nline
seriyor: Allah’in size verdigi malindan siz de onlara verin.”* Zenginler
bunu yaparken nezaketli olmak, yardimi glizel yapmak zorundadirlar: Al-
lah sana nasil ihsan ettiyse / glizelce verdiyse, sen de dyle glzelce ver.”?

Mlminler karsihdini 6detme niyetiyle dedil, yalnizca Allah’in rizasini ka-
zanmak igin verirler; kendileri tiksinmeden alamayacaklari seyleri sadaka
olarak vermezler; verdikleri sadakalari basa kakmazlar; gergek ihtiyag
sahiplerini, 6zellikle de iffetlerinden dolayi baskalarindan bir sey isteme-
yen fakirleri arayip bulurlar; yardimlarini onlari incitmeden yaparlar.”?
Ihtiyac sahiplerine yardim etmeyle ilgili ayetleri inceledigimizde, islam’da
butun turleriyle yardimin insan onurunu zedelemeden sergilenen onurlu
bir davranis oldugunu s6yleyebiliriz.

Her seyi Allah’in yaratarak emaneten insanin istifadesine sunmasi, insani
bu Yaratici karsisinda sorumlu konuma getirir. Zira nasil ki, bir mali
vekaleten kullanan bir kisi muvekkiline karsl sorumluysa, ayni sekilde
insan da bu kaynaklarin yaraticisi ve asil sahibine karsi hesap verme
sorumluluguyla karsi karsiyadir: [Gokleri ve yeri yaratti] ki, hanginizin
daha iyi is yaptiinizi denesin. Sayet sen onlara “Oldiikten sonra diriltile-
ceksiniz.” desen, inkar edenler hig stiphesiz “Bu apagcik bir bliyliden baska
bir sey dedildir.” derler.7* 1yi bilin ki, gbklerde ve yerde ne varsa hepsi
Allah’indir. 1yi bilin ki, Allah’in vaadi gercektir. Fakat onlarin cogu bilmez.
O yasatir ve dldirlr; O'na dondirtleceksiniz.”

Buraya kadar verdigimiz bilgiler, islam’in Miisliman kisilerde dinamik bir
iktisadi karakterin gelisimi igin yeterli argimanlara sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Yine bu bilgiler, calisip cabalamanin ve Gretmenin Islam’da
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bir zaruret olmanin 6tesinde, bireysel ve toplumsal bir sorumluluk ahlaki
anlami tasidigini géstermektedir. Buna ragmen mensuplarinin rahatliga
duskun olduklarini, rehavet iginde bulunduklarini, Asya tipi Uretim tarzi
yaptiklarini ileri strerek, calisip kazang saglamayi Allah’in 10tfi olarak
géren Islam’l ve onun kutsal kitabr Kur'an-1 Kerim'i, iktisadi bakimdan
duragan bir 6zellige sahip olmakla, mintesiplerinin girisimci ruhlarini
oldirmekle, girisimci orta sinifi gelistirememekle ve sanayi devrimi gibi
bluyuk iktisadi faaliyetlerin gelismesini engellemekle suglamak,”® en hafif
tabirle, Islam tarihinin sahit oldugu gercekleri tersyliz etmektir, insafla
bagdasmamaktadir ve acik bir haksizliktir.

Allah’in yarattigi nimetler insanin elinde iktisadi varliklara dénlsdr. Cunka
bu nimetleri kullanma hakkina sahip olan -bilebildigimiz- tek varlk
insandir. Kur'an kainattaki nesneleri kullanma hakki bulunan insanin bazi
Ozelliklere sahip olmasini istemektedir. Bu da insan ve niteliklerini ilgili
ayetlere dayanarak ortaya koymamizi zorunlu hale getirmektedir.

b. insanin Niteligi: Halife

Kuskusuz, iktisadi hayatin en énemli aktéri insandir. iktisadi hayatta
nelerin yapilmasi, nelerin yapilmamasi gerektigine karar veren, alter-
natifler arasindan tercihler yapan, tesebblste bulunan, lGreten, tiketen
insandir. Bu ylizden her iktisadi sistemin bir insan anlayisi vardir. islam’da
da insana, hir iradesiyle kararlar alan, bunlari uygulayan, yapip-eden,
yaptiklarindan sorumlu olan yegane varlik olmasi itibariyle buylk bir
dnem atfedilir. insana, sadece iktisat alaninda dedgil, bireysel ve toplum-
sal hayatin blttn alanlarinda en uygun olana karar verip yapacadi 6zel-
likler kazandirmak, Islam’in en 6nemli amagclari arasinda yer almaktadir.
Kanaatimizce, bu 6zellikler igerisinde en dnemli olani, onun yaratilistan
getirdigi temel fonksiyonudur: Halifelik.

islam inancina gére nesep itibariyle biitiin insanlar kardestirler. Ciinki Al-
lah hangi irk ve renge sahip olurlarsa olsunlar, bitin insanlari bir 6zden/
esastan yaratmistir.”” Fakat onu, yerytzindeki diger canlilara nispetle,
cok daha fazla kabiliyet, nitelik, beceri ve yetkilerle donatmistir. Bunun
icin Kur’an terminolojisinde insan halifedir. Diger bir ifadeyle, Ylice Yara-
tici onu yerylziinde halife olarak yaratmistir / tayin etmistir.”® Mifessirler
halife kelimesine genellikle “yerylziinde Allah adina tasarrufta bulunan”
veya “kendinden 6nceki varliklara ve hemcinslerine varis olan” anlamlari
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vermislerdir.”® Bir ayette insanin sahip oldugu mal ve servet lizerinde
halife oldugunun zikredilmesi,® bu anlamlarin ikisini de gagristirmaktadir.
Hangisini tercih edersek edelim, bu anlamlar insanin diger canlilara ve
maddeye hikmetme hususunda yetkili varlik oldugunu goéstermektedir.

Genel olarak insan bu anlamlarin icerdigi fonksiyonlari icra edecek 6zellik-
lere sahip olarak yaratilmistir. Akil, ergenlik, hirriyet vb. yonlerden gegici
veya surekli olarak bu 6zelliklere (viiclib ve/veya eda ehliyetine) sahip
olmayanlar ise,®! bu halleri devam ettigi stirece mulkiyet, malin yéneti-
mi, mall isletme, muamele yapma gibi haklardan kismen veya tamamen
mahrum birakilirlar.8? Halife vasfiyla insan, aklini ve iradesini kullanarak,
evrendeki maddeleri, bitkileri, hayvanlari vs. elde edebilir, kullanabilir,
sahiplenebilir, mllk edinebilir, birtakim islemlerden gegirerek yeni mad-
delere donusturebilir. Kisacasi, insan bunlara hiikmedebilir; fakat bunlar
insana hikmetme kabiliyetinden yoksundurlar.

insana halifelik vasfi dogustan verilir; fakat yine de insan birtakim ézel-
likleriyle bu vasfini stirdlrebilir. Yiice Yaratici’'ya iman etmesi, salih amel
islemesi,® ibadet yapmasi, bu diinyada yaptiklarindan dolayi ahirette
Allah’a hesap verecedi inancini tasimasi, muhtaglara mali yardimda
bulunmasi, zekat ve sadaka vermesi,® ahlakli, dirtst,%¢ adaletli®” ve
comert olmasi,® insanin halifeligini stirdlirmesini saglayan 6zelliklerden
sadece birkagidir. insan en giizel donanimlarla yaratilmis olmasina rag-
men, bu 6zelliklere sahip olmadiginda ve koétlluk islediginde bayagilarin
en bayadisina cevrilir.8° Boylece kendi iradesiyle halifelik vasfini yitirir.

Bu noktada bilinmesi gereken diger bir husus da sudur: Yerytzindeki her
seyin yaraticisi ve gergek sahibi Allah’tir; O bu nimetleri insanin kulla-
nimina emaneten vermistir, dolayisiyla insanin sahip oldugu bu seyler
Uzerindeki yetkisi, mulkiyeti ve tasarruf hakki emanetgilikten / vekillik-
ten oteye gegmez. Emanetgci olmasi, insani bu mal ve kaynaklarin asil
sahibine karsi sorumlu kilar. Bu sorumluluk duygusu insani, bunlari asil
sahibinin istedigi sekilde,®® mesruiyet cercevesinde, verimli, fakat ikti-
satli kullanan bir varliga dénistiiriir. Zira aksi bir tutum israftir.?! islam,
servetlerin ne atil birakilmasini, ne de sorumsuzca tiketilmesini onaylar.
Aslinda halife kavrami, insanin mal, mulk, esya ve kainat karsisindaki
konumunu ¢ok gtizel bir bigimde 6zetlemektedir: Halife insan, kendisine
verilen nimetleri, bu nimetlerin asil sahibi olan Allah’in isteklerine uygun
bicimde kullanmalidir.
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Halife olma bilinci iktisadi hayati etkileyen énemli bir faktérdir. Sahip
oldugu mallar tizerinde emanetgci oldugunu bilen bir kisi, bu mallarin asil
sahibine layik isler yapma gayretinde olur; bu cimleden olarak tretim,
tliketim ve mibadele siireglerinde makul olandan, saglam is yapmaktan,
kaliteden ve mesruiyetten ayrilmaz. Zira bu mallarin asil sahibi her seyi
saglam yapmaktadir: Daglari goérirsin; onlari camit / cansiz sanirsin.
Oysa onlar, her seyi saglam yapan Allah’in Uretimi olarak, bulutlarin
yurlyisi gibi yirirler. O, yaptiklarinizdan haberdardir.92 Bu ayet, islam
inancina gore, Allah’in yolunu izlemekle ylikimli olan insana, bitln
kalitesizlik kapilarini kapatmaktadir. Allah’in halifesi olma bilinci, insana,
yaptigi isi dirlstge ve kaliteli yapmasi gerektigini 6gretir.

Ortacag iktisat anlayisinin bir parcasi olan agalik, beylik ve efendilik
suurunun ve bunlarin tetikledigi israfin, gosteris tiiketiminin, altin, gimus
ve toprak tutkusunun iktisadi hayat igin zararlari bilinmektedir.®® Esya
Gzerindeki yetkilerinin sinirli ve gegici oldugunu bilinci tasiyan bir kisi, bu
dusiincelerden, gosteris tiiketiminden, magrurluktan ve kibirden uzak du-
rur, iktisadi faaliyetlerini tevazu igerisinde yUrutur. Zira Allah’in yerytzin-
deki halifesi olmak, insan igin gurur ve buyUklenme degil, onur vesilesidir.
Emanet bilinci, Gretim faktorlerinden®* toprak ve sermayeyi iktisatli, fakat
optimum diizeyde kullanmayi gerekli kilar. Yani, israf yapamaz, sagip
savuramaz.®® Yine bu biling, emaneti sonraki nesillere zarar vermeden
devretme sorumlulugunu da beraberinde getirir. Bu da Allah’in emanetine
sahip gikmak ve cevresel hassasiyet demektir. Clink( vekaleten tasarruf
hakkina sahip oldugu bu nimetleri yerli yerince ve usuliine uygun olarak
kullanip kullanmadigi hususunda, bu nimetlerin asil sahibi olan Allah’a
karsl sorumludur.

Halifelik bilinci insana, biyiklenmeme, erdemli ve algakgonulli olma gibi
ahléaki meziyetler kazandirir. Bu 6zelliklere sahip olan kisiler, prestij tlike-
timine yonelmezler, giftgilik, hayvancilik, gobanlik, ¢gopgulik, temizlik isgi-
ligi gibi birtakim is kollarini ve bu is kollarinda calisanlari asagi gérmezler.
Oysa kendini begenme, blyiklenme gibi kétl huylar, agalik, efendilik,
amirlik gibi feodal duygular,®® hem bdylesi is ve mesleklerin, hem de bu
alanlarda cgalisanlarin asagilanmasi sonucunu dogurur. Asil insan psiko-
lojisinin ticaret yapmayi bile ylzyillarca asadi siniflardan insanlara layik
goérdugu dikkate alinacak olursa,®” yukarida ismi gegen tirden is alan-
larinin hor goértlmesi igin az bir gurur ve kibrin bile yeterli olabilecegdi
kendiliginden ortaya gikar. Oysa ismi gegen isler bir toplum igin hayati



56

6nem tasiyan islerdir; bunlar yapilmadiginda hayat durma noktasina gelir,
en azindan gekilmez olur.

Pakistanli iktisatgilardan Omer Capra emanet bilincini sdyle yorumlamak-
tadir: “Ekonomik kaynaklar Allah’in emaneti olduklarindan, emanetginin
bu kaynaklari emanetin amacini ve Allah’in tiim halifelerinin refahini
gerceklestirecek sekilde etkin olarak kullanmasi, onun ahlaki sorumlu-
lugudur. Bu, tabiatiyla birinci olarak, gugc kaynaklarini harekete gegirmeyi
ve tim temel insan ihtiyaglarini tatmin etmeyi, ikinci olarak, optimum
bir biylime oraninin gerceklesmesi igin beseri ve maddi tum kaynaklarin
tam ve etkin istihdamini ve tglnci olarak, agik vermeye yol agacak veya
issizlik ve enflasyona yol agacak asiri talepten kaginmayi ifade eder.”®
Yine Capra’nin ifadesiyle, Allah’in yeryliziindeki halifesi olmasi bilinci, in-
sani, kendini gergeklestirmeye ve insanliga optimum katkida bulunmaya
muktedir kilar.®®

islam, insanlar arasinda karakterlerinden, yeteneklerinden, calismala-
rindan, varis olduklari miraslardan vb. nedenlerle meydana gelen maddi
farkhliklar ilahi sinavin bir pargasi olarak goériur. Kur'an’da bu, insanin
halifeligi baglaminda hatirlatilir: Sizi yerylzinin halifeleri/yetkilileri
yapan, size verdigi seylerde sizi sinamak igin bazinizi baziniza derece de-
rece Ustln kilan O’dur.1% Gelirdeki farkliligin bir neticesi olarak, zenginler
fakirlere yardim etmeli, toplumsal islerin ylriyebilmesi icin harcamada
bulunmaldirlar: [Allah'in] sizi [kullanimina] halife (vekil, yetkili) kildigi
seylerden [O'nun yolunda] harcayin.0t

Kisisel malvarligi agisindan kabul edilen bu farklilik, idari, hukuki ve in-
sani islere kesinlikle yansitilmaz. Islam’da insanlarin dillerinin ve renkle-
rinin farkli olusu, Allah’in varliginin kanitlarindan bir olarak arz edilir;1°2
kabilelerin ve milletlerin varligi saygiyla karsilanir, bu insani farkliliklar Us-
tlinltik gostergesi olarak kabul edilmez, Gstlinltiglin yalnizca Allah katinda
ve takva ile saglanabilecegi belirtilir.1% Gerek bunlar, gerekse insanlarin
ayni 6zden halifeler olarak yaratilmis olmalari, iktisat siyaseti olusturu-
lurken, devlet hizmetleri verilirken, is potansiyeli tabana yayilirken, gelir
paylasilirken vb. iktisadi uygulamalar yapilirken, irk, renk, dil, din gibi
ayrimlardan uzak durulmasi gerektigini géstermektedir. Negatif ayirim-
cilik insanin onurunu zedeler, moralini bozar, lGzlintlye ve ¢dkintlye yol
acar. Neticede basarisizlik ve felaket getirir. Kur’an’in insanin farkliliklari,
yaratilisi ve temel nitelikleriyle ilgili ayetleri, bu mahzurlari daha ortaya
ctkmadan onleyebilecek niteliktedir.
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Son olarak, halife kavramiyla devlet baskanhgi (imamet) arasinda kuru-
lan iliskiye de dikkat gekmek istiyoruz. Bazi mifessirler devlet baskanhgi
ve halifelik arasinda iliski kurmuslardir. Bu goriise gore, nasil ki, Allah
Adem Peygamber'i yeryiiziinde halife tayin etmisse, insanlar da arala-
rinda birlik ve beraberligin saglanmasi igin s6zl dinlenen ve itaat edilen
adil bir devlet bagkani ve halife tayin etmelidirler.1** Bu agiklamada devlet
baskanligi ve halifelik 6ne gikarilmakla birlikte, asil kastedilen, toplumsal
dlizeni saglayacak 6rgltlenmenin tesisidir ki, bunun en Ust dlizeyini dev-
let teskil etmektedir. Ekonomik hayat bakimindan bunun anlami, islerin
belli bir diizen igerisinde ve adaletle yurittlmesi, bu isler igin ihtiyaca
cevap verecek nitelige sahip yeterli miktarda toplumsal kurum ve iktisadi
tesekkdl olusturulmasidir. Bu konuda devletin evrensel olarak kabul
edilmis basat fonksiyonunun énemini vurgulamaya gerek yoktur. Clink{
bir toplumda kanunun, diizenin, hayat ve mulkiin gtvenlik derecesi, bir
ekonominin blytume ve istikrarinin ve bireylerin is mutluluklarinin temel
belirleyicisidir.2°5 islam geleneginde devlet, insanlarin gegimlerini temin
etmelerinin ve kazang elde etmelerinin 6nindeki engelleri kaldirmakla, bu
ylzden, sinirlari igerisinde yasayan herkesin mal ve can glvenligini her-
hangi bir ayinm yapmaksizin saglamakla, yollari emniyet altina almakla
yukimlidir.1¢ Zira bir islam lilkesinde, seyahat yapma, galisma, kazang
sadglama, mulk edinme ve ticaret yapma hurriyeti, kisinin en temel hak
ve hirriyetleri arasinda yer almaktadir. Bunlar, yerylzinin halifesi olan
insana verilen dederin geredidir.

c. Mal ve kaynaklarin Niteligi: Musahhar

Hangi iktisadi diizen olursa olsun, sisteminde evrene ve igindeki nesnele-
re yer vermek zorundadir. CinkU bunlar iktisadi kaynaklardir; bu kay-
naklar olmadan insanin iktisadi anlamda yapabilecegi higbir sey yoktur.
Insanin lretim ve tiiketiminin biitiin maddesi, bunlardir. Bunlar olmadan
Uretim ve tlketim olmayacadi gibi, girisimde de bulunulamaz, mibadele
de yapilamaz. insanin miilk edinebildigi bu kaynaklar olmadan, hayat da
olamaz. Iktisat biliminde, bu kaynaklari igcinde barindiran tabiat, tretim
faktorleri arasinda sayilmaktadir.1%8

Kur’an’da tabiat ve onun iginde bulunan seyler hakkinda gesitli nite-
lendirmeler yapilmaktadir. Mesela, bazi ayetlerde!®® nimet kelimesi,
mal, zenginlik, bol ve glizel maiset anlamindadir.**® Ayni sekilde, bu
kelimenin baska bir formu olan nea‘m (g. en’a'm) kelimesinin ayetler-
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deki anlami ise, daha sinirli bir nimet tliri olan hayvanlari, daha 6zelde
evcil bayikbag hayvanlari, en 6zelde de develeri kapsamaktadir.''! Bazi
ayetlerde mal hayr kelimesiyle de zikredilmektedir.1*?> Herkesin ragbet
ettigi akil, adalet, erdemlilik, yarar saglayan nesne ve mal gibi seylere
hayr denmektedir. Mala hayr denmesinin sebebi, hem yarar saglamasi,
hem herkesin ragbet ettigi bir sey olmasi, hem de mesru yoldan kazanil
diginda sahibini cennete girdirecek olmasidir.t'® insanin mesru mal (hayr)
vesilesiyle uhrevi mikafata hak kazanmasinin yolu, cimriligi birakmasi
ve infaka yonelmesidir. Zira Kur’an’da mala asiri diskunluk elestirilirken,
insandan infak yapmasi talep edilmektedir: O [insan] mal (hayr) sevgi-
sine gok duskindir.'** Maldan (hayr) neyi infak ederseniz, kuskusuz ki,
Allah onu bilir.115

Nimet ve hayr nitelendirmeleri, islam’daki mal telakkisi hakkinda énemli
ipuglari verse de bu husustaki temel nitelendirme musahhar kelimesi-
nin anlaminda gizlidir. Kur'an’da goklerin, yerin ve iglerindeki tlrlG tirlt
nimetlerin ademodullari icin misahhar kilindigi belirtiimektedir.!'® Ragib
el-Isfahani’ye (6. 502/1108) gore, musahhar kilinma (teshir), 6zel bir
amaca dogdru zorunlu olarak gidistir. Cesitli ayetlerde gegcen musahhar
kelimesinin anlami budur.''” ibn Manz(r (6. 711/1311) da benzer bir
bakis agisiyla, misahhar kelimesini soyle tarif etmektedir: “Zorbalik
altina alinan / boyun eddirilen ve yonetilen, fakat kendisini bu durumdan
kurtaracak imkana sahip bulunmayan her seydir.”1®¢ Semin el-Halebi (6.
756/1355) ise, teshir kelimesinin, hazirlama, hazir hale getirme anlamina
geldigi gorustndedir. Yildizlarin musahhar kilinmasi, insanlarin menfaat-
leri igin [gOkte] akip-gitmeleri demektir. Allah’in glinesi ve ayli musahhar
kilmasi ise, onlari mecbur birakmasi / zorunlu tutmasi / boyun egdirmesi
anlamina gelmektedir.1®

Miifessirler de musahhar kelimesine benzer anlamlar vermislerdir. Mese-
la, Taberi (6. 310/923), Allah’in glinesi ve ayi insanlara musahhar kilma-
sini, bunlar vasitasiyla senelerin sayisini bilebilmelerini 6rnek gostererek,
“insanlarin maslahatlari ve menfaatleri igin boyun edgdirmesi” seklinde
yorumlamaktadir.12° Altist (6. 1270/1853) de kelimedeki boyun eddirme
ve itaat ettirme anlamlarina vurgu yapmaktadir.*?* Hamdi Yazir ise, tef-
sirinde, teshirin, bir seyi zorla hizmete kosmak, itaat ve inkiyat ettirmek
anlamina geldigini belirtmektedir.122 Ayni kelimenin farkh bir formu olan
suhriyy kelimesi de is yaptirilan kisi anlaminda kullaniimaktadir:*2* Onla-
rin bazisini bazisina [gecim vasitalari yéninden] Ustln kildik ki, birbirleri-
ni isgi edinebilsinler.12*
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Goriulmektedir ki, Kur'an’da gokler, yer ve icindeki maddi nimetlerin

bir sifati olarak kullanilan musahhar kelimesi, “yerylzinin igindeki ve
disindaki nimetlerin (dinya, glnes, yildizlar, toprak, su, ates, riizgar,
bitki, hayvan, esya vs.) insanlarin yararlanabilmeleri, isletebilmeleri,
menfaat, maslahat ve maksatlarini gergeklestirebilmeleri igin zorunlu bir
isleyis sistemine tabi kilinmasini” ifade etmektedir. Farkli bir anlatimla, bu
nimetlerin musahharlik 6zelligi, Allah’in onlari insanlarin kullanabilecekleri
sekilde yaratmasi anlamina gelmektedir.

O halde musahhar olan mal ve madde atil vaziyette tutulmaz, fert ve
toplumun faydasindan alikonulmaz, bilakis Allah’in emrini yerine getirme
sevkiyle igletilir;12° zira bu 6zelligi onlara kazandiran bizzat O’dur. O'nun,
glinesi, ayi, yildizlari, geceyi, giinduizu, yerylzinde yarattigi rengarenk
bitkileri ve hayvanlari, insanogluna musahhar kilmasini, yerytzina tarlt
nimetlerle donatmasini,*?¢ bulutlardan su indirip, onunla yerden gesit
gesit Urtinler ve meyveler gikarmasini, denizleri Gzerlerinde gemiler yura-
yecek Ozellikte dizayn etmesini, akarsulari insanin istifadesine vermesini
(sahhara), insana sayamayacadi kadar nimet bahsetmesini,*?” iste bu
anlam 6rgusu icerisinde anlamak gerekir.

Allah’in higbir maddi karsilik istemeden insanin istifadesine sundugu
nimetlerden dyleleri vardir ki, usuliine uygun olmak sartiyla yillarca kul-
lanilsa bile, miktarinda kayda deger bir dedisme olmaz, sagladigi fayda
tamamen tikenmez, hatta kesfedildikge, yeni teknikler gelistirildikge
faydasi artar. Toprak nimeti bunlarin basinda gelir. insanoglunun bin-
lerce yildan beri kullanmasina ragmen, topraktan daha fazla verim elde
edilebilmektedir. Topragin icinde bulunan nimetlerin kesfi ise, bash basina
bir olaydir. Bu noktada, “Yer Allah’indir.”2® ayetini hatirlamamiz yerinde
olacaktir. Allah’in bahsettigi bu ve diger nimetler olmasa, insan higbir ik-
tisadi faaliyette bulunamaz, hicbir kesif yapamaz. Insan bu nimetleri yerli
yerince kullanmakla yukimli yegane varliktir.

d. Faaliyetlerin Niteligi: Salih

insanin iktisadi hayatta tesebbiiste bulunurken, is yaparken, iretim ve
tiketim asamalarinda isabetli tercihlerde bulunmasi ve isabetli kararlar
vermesi son derece 6nemlidir.*?° Bir kisinin ekonomik gelecedi verecegi
kararlariyla yakindan ilgili oldugu gibi, bir toplumun ekonomik gelecedi de
blylk oranda o toplumu yodnetenlerin ve is adamlarinin verecekleri iktisa-
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di kararlara baglidir. Bu bakimdan, bir kisi veya toplumun iktisat alaninda
isabetli kararlar vererek dogru isler yapmasi, varlidini stirdiirmesinin bir
geregi gibidir. Zira ginimuzde sahit oldugumuz yerel, ulusal ve beynel-
milel dizeylerdeki acimasiz rekabetin gok blylk bir kismi iktisat alaninda
yasanmaktadir.

Kur'an’da dogru ve isabetli olan her turll is salah kelimesinin tirevleri ile
ifade edilir. Arap dilinde fesadin zit anlamhisi olarak kullanilan salah keli-
mesi, bir seyin diizgiin olmasi, o seyden bozuklugun gitmesi, yararli ve
uygun hale gelmesi, kusurdan korunmasi demektir. isinde muslih olmak,
o isi uygun ve yararh bir sekilde yapmak anlamina gelmektedir. Bir seyi
islah etmek, o seyin bozuklugunu gidermektir. Salah kokinden tlireyen
sulh ve musélaha kelimeleri baris manasindadir. Yine ayni kékten gelen
maslahat kelimesi ise, insanlarin maslahatlari tamlamasinda oldugu gibi,
mefsedetin karsiti olarak, “faydali ve iyi olan, dini esaslara uygun olarak
menfaat ve iyilige vasita olan sey” anlaminda kullanihr.'3 Bir maddenin
herhangi bir seyin Uretilmesine uygun olusu, yine bu kelimenin farkl
formlariyla ifade edilir. Mesela, derinin ayakkabi yapimina elverisli olusu
yasluhu fiili kullanilarak anlatilir.'3t Ayni sekilde bir sey bir kisinin duru-
muna uygunsa, “Saleha leke.” (Bu sey sana uydu.) denilir.132

Salah kelimesinin ortag (ism-i fail) kipi olan salih kelimesi ise, insa-

na, diger canl ve cansiz mahl{ikata, insanin is, s6z ve davraniglarina,
kelime ve kavramlara sifat olabilmektedir. Arap dili ligatlerinde verilen
bilgiler, bu kelimenin sifat olarak kullanildiginda saldh kelimesine ben-
zer anlamlar kazandigini géstermektedir. Mesela, saglam is, diizglin ve
dogru s6z, iyi durum salih kelimesiyle ifade edildigi gibi, islerini saglam,
amellerini (s6z ve davranislarini) diizgiin yapan kisi de salih sifatiyla
nitelendirilmektedir.133 Bir kok kelime olarak saldhin yukaridaki anlam-
larini dikkate alarak, salih kelimesi ister tek basina, ister acgik bir sifat
olarak kullanilsin, ifade ettigi veya nitelendirdigi seye, iyi, dogru, dizgun,
saglam, yararl, minasip, duruma ve maslahata uygun gibi anlamlar ka-
zandirdigini séyleyebiliriz. Bu kelimeyi herhangi bir isin sifati olarak kul-
landigimizda da bu anlamlarda herhangi bir degisme olmayacaktir. Ayni
sekilde salih insan, iyi ve dogru olan, diizglin ve yararl igler yapan, isini
saglam yapan, duruma ve maslahata uygun hareket eden insan demektir.

Kur'an’da salah kelimesinin tirevleri, kullanildiklari yere gére anlam
kazanmaktadir. Fakat bu anlamlar iyi, dogru vs. olani 6rneklendirmenin
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disina tasmamaktadir. Damegani’ye (6. 478/1085) gore, bu kelimenin
tlrevleri bazi ayetlerde iman, iyi konum, ytiksek mertebe, merhamet,
acima anlamlarina gelirken, bazi ayetlerde de diizgiin yaratilis, dizelt-
me (islah), itaat, glvenirlilik, iyiligi emredip kotiltigu yasaklama ve hac
anlamlarinda kullaniimaktadir.3* Gergekten de dikkatli bir gozle bakil-
diginda, bu kelimelerin ayetlerdeki metinsel ve/veya olgusal baglamlari
dogrultusunda anlam kazandiklari gérilecektir. S6zgelimi, Kur’an’da, 1slah
etmek ifsat etmenin (bozgunculuk ve kigkirticiik yapma),!3® salih amel
(etkinlik) kotl (seyyi’) amelint3¢ karsiti olarak gegmektedir. Keza, salih
etkinlikler yapanlar, bir ayette mifsitlerin karsiti olarak gdsterilirken,*3”
baska ayetlerde kotlluk isleyenlerin,3® zekat vermeyenlerin,'3° Allah’in
yolundan saptiranlarin® ve musriklerin karsiti*** olarak takdim edilmek-
tedir. Yine, bir yerde Allah’a ve ahiret giniine iman eden, iyiyi emredip
kotlyl yasaklayan ve hayirlarda yarisan kisilerin salih insanlar oldugu
belirtilirken,'#? diger yerlerde Allah’in kendilerine nimet verdigi kisilerin,43
baska yerlerde de Allah’in kendilerine verdigi nimetlere siikredenle-

rint* ve O'nun kendilerine lUtfettigi nimetlerden sadaka verenlerini4®
salihlerden oldugu vurgulanir.

Salih kelimesinin bu kadar degisik anlamlara gelmesinin nedeni, kdk
anlamindaki cesitlilikten dedil, ayetlerde mutlak olarak kullaniimasi,
dolayisiyla metinsel ve olgusal baglamlarina uygun olarak farkh anlamlar
kazanmasindan kaynaklanmaktadir. Gergekten de Kur'an’da salih amel
herhangi bir kayitla kayitlanmamis, mutlak birakilmistir. Cinkl ahlak ve
faziletlerin, iyilik ve hayirlarin gogu nisbi olup, zamana, zemine, sartlara
ve durumlara gore degdisir, fertten cemaate, sahistan millete giktikga ma-
hiyeti farklilagir. Mesela, bir yoneticinin (ulul-emr) makamindaki ciddiyeti
vakar, mahviyeti zillettir; evinde ciddiyeti kibir, mahviyeti tevazudur.'4¢
Clnkl mesru amellerin maksatlari miinasebetlerine gére farklilasir. Dola-
yisiyla, salih amel, bazen ibadet, bazen sadaka, bazen cihat, bazen de bir
zarari dnlemek seklinde tecelli eder. Bu yiizden islam’da bir amelin salih
sinifinda dederlendirilebilmesi igin yalnizca mesru olmasi yeterli dedildir;
ayni zamanda, mevcut imkanlar, igcinde bulunulan sartlar ve maksatlar
dikkate alindiginda “yerinde” olmasi gerekir.

Kur'an’da kullanilan amel-i salih ve salihat kelimelerinin Allah’in rizasina,
bireyin ve/veya toplumun menfaate uygun olan her tirlt fiili (s6z, dav-
ranis, is ve uygulama) kapsadiginda stiphe yoktur. Ancak buraya kadar
verdigimiz bilgiler, salih amelin, rastgele yapilan mesru fiiller olmadigini,
bunlarin salih vasfini kazanabilmeleri igin mevcut sartlar géz éniine alina-
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rak, belli bir dizen ve planlama igerisinde yapilmalari gerektigini ortaya
koymaktadir. Bu dogrultuda salih amelin, “*mesru maksatlarla, dogru
yerde ve isabetli zamanda yapilan dogru etkinlik” oldugunu soyleyebiliriz.
Bdylesi etkinliklerin, Allah’in rizasina, bireyin ve/veya toplumun menfaat-
lerine uygun olmakla birlikte, mevcut sartlarin gerekleri ve ihtiyaglariyla
da ortisttglnde stiphe yoktur. Bu sz, davranig, is ve uygulamalar, iba-
detle ilgili olabilecegi gibi, ahlak, hukuk, yonetim veya iktisat alanlariyla
da ilgili olabilir.

Yaptigimiz tarif dogrultusunda salih amelin iktisadi agiliminin, insanog-
lunun, Allah’in verdigi maddi nimetleri yerli yerince kullanmasi oldugunu
soyleyebiliriz. Buna bagli olarak, kisinin, mevcut imkanlarina bakarak,
gerek global konjonktiiriin, gerekse kendisinin, ailesinin ve toplumunun
ihtiyaglarinin gerektirdigi iktisadi faaliyetleri yapmasi da salih amelin
diger bir acihmidir. Her iki durumda da ihtiyaclarin ve sartlarin gerek-
tirdigi uygun isi imkanlar nispetinde, yeterli miktarda, fakat yerinde ve
zamaninda yapmak esastir. Mesela, yoksullugun hiikim strdtigt Medine
ortaminda muhtaglara sadaka vermek, salihlerden olma anlami tasir. Bu-
nun farkinda olan munafiklardan bir kismi, “Eger O bize litfinden verir-
se, elbette sadaka verecediz ve salihlerden olacadiz.” diyerek, muhtaglara
yardim edeceklerine dair s6z veriyorlar.'*” Taberi onlarin bu séztn, “Biz,
mallarini akrabalarina iyilik yapmak ve Allah yolunda harcamak suretiyle
salih olan kisilerin amelini isleyecediz.” seklinde agikliyor.14®

Taberi, sadaka vermenin insana salih olma vasfi kazandirdigi tespitini,
ayetin metinsel baglamindan hareketle yapmaktadir. Ayni metot kullani-
larak, pek gok ayetle salih vasfi arasinda irtibat kurulabilir. Bu baglamda,
bakima muhtag ana-babasina —gayrimuslim bile olsalar- iyilik yapmasinin
insana salih vasfini kazandirmasini,#® diger bir 6rnek olarak zikredebi-
liriz. Borglulardan faiz (riba) almama da salih amel kategorisindedir.t>®
Temiz, yani mesru yollardan elde edilmis helal yiyeceklerden yemek de
boyledir.’s Fakat salih ameli dogrudan 6rneklendiren ayetler de vardir.
Mesela, Allah yolunda savasmak, bu esnada meydana gelen acglik, susuz-
luk ve yorgunluga katlanmak ve muzaffer olmak salih ameldir.*>2 Diger bir
ayette ise, Islam iktisat anlayisinin odak noktalarindan biri olan iyi (hayir)
islerin salih amel/is oldugu zikredilir: [Onlar] Allah’a ve ahiret glinline
iman eden, iyiligi emreden, kotulligu yasaklayan, hayirlarda yarisanlardir.
iste onlar salihlerdendir.153



Bu son ayette de gorildugu gibi, salih amelle ilgili ayetlerin tamamina ya-
kini cogul ifadelere sahiptir. Kanaatimizce bunun nedeni, kisisel ibadetleri
harig tutarak soyleyecek olursak, yukaridaki genis anlamiyla salih amelle-
rin sadece bir kisinin uygulamasiyla varlik alanina gikamayacak olmasidir.
Gergekten de salih ameller toplumsal olarak uygulandiginda bir anlam
ifade eder; islam’in bunlarla ilgili olarak gésterdigi amaglara ancak bu
yolla ulasilir. Toplumsal uygulamalarin ise, kurumsalligi zorunlu kildiginda
siiphe yoktur. Bu yilizden isldmi anlamda bir toplumsalligin ve kurumsal-
lidin, salih vasfini haiz olmasi gerektigini séyleyebiliriz.

Bunun iktisadi agilimi, Uretici, tiketici, isGi, isveren, mitesebbis, memur,
yOnetici gibi gergek kisiler kadar basit ortaklik, iktisadi tesebbils (ortak-
liklar, istirakler, konsorsiyumlar, isletmeler vs.), kurum ve kurulus gibi
tuzel kisilerin de salih vasfini kazanmalaridir. Gergekten de Kur'an'da hak-
kaniyetin gozetildigi iyi ortakliklar ve dayanismalar tavsiye edilmektedir:
Iyilik ve takva hususunda yardimlasin; giinah ve haddi asma hususun-
da yardimlagsmayin. Allah’tan korkun; zira Allah cezalandirmayi siddetli
yapandir.*>* Bu ayet, Mescid-i Haram’da savasmamayla ilgili olarak inse
de dayanisma yapilacak konularin sahip olmasi gereken temel bir niteligi
Muslimanlara tanitmaktadir. Bu anlamda Hz. Davut’un sdzleri de oldukga
dnemlidir: Zaten ortaklar birbirine sahiden haksizlik ederler. iman edip
salih ameller isleyenler [bundan] harigtir ki, onlar da ne kadar azdir.1%>
iyi ve dogru ilkeler izerine kurulan ortakliklar, iktisadi hayatta is yapma-
nin, gelismenin ve devamhligin teminatidir. Ayni zamanda bu ortakliklar,
iktisadi bir is yapmayi bilmeyen veya buna imkan bulamayan ya da glg
yetiremeyen kisilerin mallarini isletmenin de bir yoludur. Bu yiizden islam
yetimlerin mallarinin ayni usulle degerlendirilip, blyluduklerinde kariyla
birlikte iade edilmesini istemektedir: Yetimin malina, o erginlik gagina
ulasincaya kadar ancak en glizel bicimde yaklasin. [O zaman da] taksi-
matta oOlgliyl ve tartiyr tam yapin.t%®

Arastirmamizin bu baglidi altinda verdigimiz bilgiler gostermektedir ki,
yerindelik, Kur’an’in 6nemle tzerinde durdugu konular arasinda yer
almaktadir. Bir muslimanin amellerinin temelini teskil eden bu nitelik,
iktisadi agidan, insanlarin iktisadi faaliyetlerini ylrtttrlerken, neyi, nere-
de, ne zaman, nasil ve nigin yapacaklarina, eger varsa, alternatiflerden
hangisini tercih edeceklerine karar vermeleri ve bu karar dogrultusunda
hareket etmeleri anlamina gelmektedir. Bu ylizden salih amel dusiincesi,
Musliman kisinin, kiresel sartlari ve konjonktlri iyi okuyarak, strateji ve
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vizyon gelistirmesini, makul ve uygun olani yapmasini gerekli kilacaktir.
Boylece hem gereksiz iglerin yapilmasi ortadan kalkacak, hem de gug ve
zaman kaybinin ve kaynak israfinin énline gecilecektir. Ayrica, mevcut
sartlarda lizumsuz veya fazlalik goriinen isin yapilmasinin ortaya gikara-
cagl mahzurlar da 6nlenmis olacaktir. Bir ilkede bdyle planli ve programl
bir hareketin neticesi, diinyaya hakim olmaktir: Allah sizden iman edip
salih [amel]ler isleyenleri, kendilerinden éncekileri halife yaptigi / hakim
kildigi gibi, yerylziinde halife yapmaya / hakim kilmaya s6z vermistir.1>”

e. Kazancin Niteligi: Allah’in Liitfii

Ayetlerde “Allah’in |GtfG” (fadlullah) tabiri, genel olarak, “Allah’in insana
iyi bir sey vermesi/lutfetmesi” anlaminda kullaniimaktadir.1*®¢ Mesela,
birini peygamber tayin etmesi,'*® vahiy,'®® vahiy gdndermesi,'®! insana
yardim etmesi,!®? sevap vermesi'®® ve onu Cennetine koymasi,®* Allah’in
lutftdar. Kur’an terminolojisinde, insanin mesru yollardan elde ettigi mal,
rizik ve kar da Allah’a izafe edilir. Clnk{ insani da, bu nimetleri de, bun-
lari elde etmek icin yararlanilan gevresel unsurlari da yaratan O’dur. Sa-
yet O bunlari yaratmasaydi veya insana gig ve saglik vermeseydi, insan
bunlari elde edemezdi. Bu itibarla, insan kendi iradesi, glici ve gabasiyla
elde etmis olsa bile, bunlar gergekte Allah’in ona lutfidar. Ancak Allah’in
|Gtfi olmalari, bu nimetlerin insan tarafindan kazanildigi ve onun mah
haline geldigi gergedini ortadan kaldirmaz. Su halde, bu tabiri insanin
cabasini yok saymayan, fakat Allah’in nimet bahsediciligini 6ne gikaran
bir metafor olarak gérmek gerekir.

Allah’in 10tfi ve onun pesine diisme, onu arama/isteme metaforu,
Kur’an’da gesitli vesilelerle dile getirilmektedir. Bunlarin en basta geleni,
evrenin bitln nimetleriyle birlikte insanin istifadesine verilmesinin sebebi
izah edilirken kendini gostermektedir. Glinese, aya, yildizlara, diinyaya,
geceye, guindlze, yerylzine, yerylzUi nimetlerine, kisacasi, kdinata ve
kainattaki nimetlere insanlarin yarar saglayabilecedi bir dlizen verilme-
sinin, yani insana musahhar kilinmasinin en énemli nedenlerinden biri,
insanin Allah’in lGtfundn pesinde kosmasini, O'nun lutfund aramasini/
istemesini saglamaktir.6> Burada zaman, mekan, tur, nitelik vb. her tirli
kayittan uzak olarak mutlak anlamda kullanilan Allah’in [utfi metafo-
runun, mesru olan her turlt kazang yolunu, kazanci, mali, serveti ve
zenginligi kapsayacak kadar genis bir anlam alanina sahip oldugu aciktir.
Nitekim Damegani isabetli bir yorumla, bazi ayetlerdeki fadlullah tabirinin
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“dinyalik nizik” anlamina geldigini belirtmektedir.1¢¢ Bu yorum, kazang
yollarini degil de rizkin kendisini Allah’in [UtfU olarak géstermesi itibariyle
dikkat gekicidir. Yine bu yorumda, kar saglasin veya saglamasin, ticaret,
Uretim gibi mesru herhangi bir yolla rizik elde etmeyi Allah’in 1Gtflu kabul
edilmesi ise, ayri bir 6nem tasimaktadir. ilgili ayetlerin ruhuyla bagdasan
bu yoruma dayanarak, gelecekte rizik saglamasi muhtemel olan arastir-
ma gelistirme faaliyetlerini de Allah’in 1Gtfl olarak gorebiliriz.

Fadlullah ifadesinin mutlak anlamda kullanildigi daha baska ayetler de
mevcuttur.'®” Bunlara yukaridaki anlamlarin hepsini verebiliriz. Nitekim
AlGst (6. 1270/1853), Nisa Suresi'nin 37'nci ayetinde gecen bu ifadeye
mal ve zenginlik anlami verir.1%® Bununla birlikte genel olarak mufessirler
Allah’in 1GtfG tamlamasindaki “ticaret ve ticari yollarla elde edilen kar/
gelir” anlamini 6zellikle vurgularlar. Biraz da ayrintiya dalarak, Allah’in
lGtfiinG aramanin, ticaret yapma,'®® ticari seferlere gikma,”° kér getiren
ticari bir faaliyet yapma,’* deniz ticareti yapma,!”2 denizin imkanlarini
kullanarak ticaret yapip, kar talep etme,'”? ticaret maksadiyla gemilere
binip yolculuk yaparak Allah‘in genis rizkini isteme'’4 gibi anlamlarda
kullanildigini belirtirler. Bu ifade Kur’an’in baska bir yerinde, musibetin
(hezimet) karsilidi olarak, zafer ve ganimet,'’® bir ayette de karsiliksiz
verilen mal (atd’) anlaminda geger.7®

Batdn bunlar, galismanin, kazang elde etmenin, ticari ve iktisadi faaliyet-
ler yapmanin ve servet kazanmanin olabildigince tesvik edildigini goster-
mektedir. Kazang “Allah’in 1GtfU” seklinde bizzat Allah’a isnat edilerek, bu
tesvik daha da pekistirilmektedir. Bagska bir ayette, ticarette elde edilen
mesru kar ve kazancin, yine Allah’a isnat edilmek suretiyle, “Allah’in
biraktig1” (bakiyyetillah) seklinde nitelendiriimesi de'”” benzer sekillerde
anlamlandirilabilir. Allah’in [Gtfu olan bir seyi, yani kar ve kazanci elde
etmek igin galisma dlslincesinin insana blylik bir heyecan ve enerji ve-
recedi asikardir. Bunun doguracadi hareketlilik, Misliman insanin cevval
bir bigimde iktisadi faaliyetlere yonelmesi sonucunu dogurur. Béyle bir
kisiden durgunluk veya kadercilik emaresi gosteren tavirlar beklenemez.

Ote yandan bu isnatlar, calismaya ve kazang elde etmeye manevi bir
hiviyet kazandirmaktadir. Kur'an’da Allah’in mucizelerinden biri olarak,
insanin O’nun lGtflinG istemesinin gosterilmesi,*’® bu manevi boyutun
dizeyini daha da artirmaktadir. Kuskusuz bunlar, Mislimana, iktisadi
faaliyetlerini ibadet bilinci icerisinde yapmasi sorumlulugu ytklemekte-
dir. Ibadetle iktisadi faaliyetin ic igeligini, hacda ticaret yapmay!i serbest
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birakan ayette de goriyoruz: [Hacda] Rabbinizin IGtfiini aramanizda size
herhangi bir giinah yoktur.?”® Bazi mifessirler, “Onlarin, rik( ve secde
ederek, Allah’tan Iituf ve hosnutluk talep ettiklerini gortrsin.”° ayeti-
ni aciklarken, ayete konu olan kisilerin, Allah’in kendilerine Zlbeyr [b.
Avvam] (6. 36/656) ile Abdurrahméan b. Avf (¢. 31/651) gibi helalinden
[nzik vermesini], '8 verdigi bu IUtfG ve nimeti artirmasini istediklerini
bildirmektedirler.82

Bu izahlardan, islam’in her tiirlii ibadet esnasinda ticaret vb. iktisadi fa-
aliyet yapilmasini serbest biraktigi gibi bir anlam gikarilmamalidir. Namaz
gibi bazi ibadetler yapilis sekli itibariyle buna musait degildir. Bu ylizden
Cuma namazi esnasinda Hz. Peygamber’i hutbede birakarak, mescitten
cikip, alisveris yapmak uzere ticaret kervanina yonelen kisilerin Kur’an’da
elestirilmelerinin, 8 yukaridaki bilgilerle gelistigi dustintlmemelidir. Na-
maz kilinirken alisveris elbette yapilmaz, zaruri durumlarda bile ibadetten
sonrasi beklenir: [Cuma] namazi kilininca, yerylzine dagilin ve Allah’in
lutfiind isteyin, Allah't da gokga anin ki, kurtulusa erisesiniz.'®* Ayette en
dikkat gekici nokta, ibadet vb. diger yukumlultklerini yerine getirerek
iktisadi faaliyetlere giren kisinin basarili olacaginin, amaca ulasacaginin
ve kurtulusa erecedinin (iflah)'8> beyan edilmis olmasidir. Sadece bu ayet
bile islam’da ticari ve iktisadi faaliyetlere atfedilen énemi ortaya koymak-
tadir.

Kazanci ve kazang yollarini ifade etmek lizere Kur'an‘da Allah’in 1Gtfa
metaforunun kullanilmasi, rastgele bir séylem dedil, bilingli bir ter-
cihtir. Zira bu yolla, islami sartlara azami uyulmasinin saglanmasi
amagclanmaktadir.’8¢ Ilaveten, kazang yollarinin ve kazancin Allah’a isnat
edilebilecek kadar temiz ve mesru olmasi gerektigi, ancak bu tamlamayla
(izéfet) bu kadar carpici anlatilabilir. Bir ig, Uretim, ticaret, kar, mal veya
servet, ancak mesru olmasi sartiyla Allah’in 1Gtfi olmaya hak kazanabi-
lir. islam haksiz kazang yollarini reddettigi gibi, haksiz yollarla kazanilan
mal ve serveti de mesru gérmemektedir. Bu ylizden insanlarin mallarini
faiz, gasp, hirsizlik, aldatma vb. haksiz yollarla yemek,!®” haksiz kazang
saglamak maksadiyla yoneticilere risvet vermek, siddetli bir bigimde
elestiriimektedir.18 Keza mali insanlarin istifadesinden alikoyarak birikti-
renler, istifleyenler de kinanmaktadir.'®® Ayetlerde ismi gecen bu gayri-
mesru yollar yalnizca birer 6rnek mesabesindedir. islam’a gére, hakka-
niyetli olmayan her tirli kazang yolu ve baskalarina haksizlik yapilarak
elde edilen her mal gayrimesrudur. Dolayisiyla, ayetlerde ismi gegmese
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bile, tekel, kartel, trést gibi, topluma ve rakiplere karsi haksizlik anlami
tasiyan bitun yapilanmalar da gayrimesru kategorisinde saymak gerekir.
Mesru olmayana da toplum ve/veya devlet midahale edebiliyor.

Fadlullah terkibi iktisat alanina mesruiyetin de 6tesinde bir amacg ve
hedef getiriyor, ahlakli ve merhametli olma sonucunu doguruyor. Elde
ettiklerinin Allah’in 1Gtfi oldugunun bilincinde olan bir kisi, mali ve serveti
sebebiyle béblrlenmez, cimrilik yapmaz; bilakis Allah kendisine nasil
|Gtfettiyse, o da muhtaglara dyle lGtfeder, aksine bir tavrin Allah’a karsi
nankérlik olacagini bilir: [Bu bobirlenenler,] cimrilik yapan, insanlara
cimriligi emreden ve Allah’in kendilerine verdigi lutfunu gizleyenlerdir.19°
Allah’in kendilerine verdigi Iutfinde cimrilik edenler, bunu kendileri igin
kesinlikle iyi sanmasinlar; bilakis bu, kendileri igin kétudir.1°?

Allah’in [UtfU tabiriyle ilgili olarak bir incelige daha dikkat cekmek istiyo-
ruz: Salih amelin kullaniminda oldugu gibi, bu tabir de Kur'an’da mutlak
birakilmaktadir. iktisadi agidan bunun gayet yerinde oldugunu séyleyebi-
liriz. CUnk{ insanin zaruri olan ihtiyaglarini temin etmek amaciyla yaptigi
faaliyetleri harig tutacak olursak, hangi isin nerede ve ne zaman yapilma-
si gerektigine karar verebilmek icin bolgesel ve yoresel sartlari ve global
konjonktird iyi bilmenin, ayrica gelecedi de gok iyi okumanin elzem
oldugunu biliyoruz. Ayni sekilde Allah’in biraktigi tabiri de ilgili ayette
herhangi bir kar orani ile sinirlandirilmayip mutlak birakilmaktadir. Ticaret
mallarinin maliyetini ve fiyatlandirilmasini etkileyen gevresel faktérler di-
stintldiginde, bunun da iktisadi agidan yerinde bir tavir oldugu kolaylikla
goérilur. Butlin bunlar, Allah’in 1atfi ve biraktigi seklindeki kullanimin salih
ameli gerekli kildigini géstermektedir.

Son olarak, Arapga’da “fadl” kelimesinin, lituf, nimet ve ihsan gibi an-
lamlarinin yani sira Gstinlik, fazlahk, erdemlilik ve iyilik gibi anlamlara
da sahip oldugunu®®? gézden kagirmamak gerektigini de belirtmeliyiz.
Kelimenin bu anlamlarina ve Allah’in bu anlamlari kendisine nispet et-
mesine dayanarak, Kur'an’da iktisadi faaliyetlerin Allah’a isnat edilebilir
ilkelerle yurattlmesinin istendigini, mesrulugun gerekli kilindigini, iktisadi
Usttinltide, bunun getirecedi arti nimetlere, yoksullugun 6nlenmesinde
ve tabii afetlerin actidi yaralarin sarilmasinda etkili olan iyilik ve erdem-
lilige buylk bir 6nem verildigini rahathkla sdyleyebiliriz. Ayrica Allah’in
|GtfU tabiri, insandaki girisimci ruhu harekete gegiren énemli bir etkendir.
Clnk0 her Misliman Allah’in lUtfine, dolayisiyla da rizasina ulasmak
isteyecektir.
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f. Sorumlulugun Niteligi: iman

Buraya kadar yazdigimiz her sey bir tarafa, Misliman blyuk-kiguk her
tlrla amelini, diger bitlin amacglarinin Ustlinde, Ylce Yaraticisina karsi
sorumlulugun bir geregi olarak yapar. Gunku evrendeki bitiin nimet-
leri Allah yaratmig, bunlari insanin istifadesine sunmus, ona bunlardan
yararlanacak akil ve kabiliyet ihsan etmis, irade vermis, onu amellerin-
de hir birakmig, fakat dogdru ile yanlisi ana hatlariyla bildirdikten sonra
ona dogru olani yapma, yanlis olani da yapmama yukimluligu getirmis,
onu yaptiklarindan sorumlu tutmustur.’3 Zira Islam inancina gére, insan
oldiikten sonra diriltilecek, bu diinyada yaptidi iyilikleri ve kotulikleri
gorecek,** yaptiklarindan ve yapmasi gerektigi halde yapmadiklarin-
dan dolayi sorgulanacaktir.'®> Allah’in verdigi nimetler hakkindaki sor-
gulama, bunun en basta yer alanlarindandir: Sonra o gin nimetlerden
sorgulanacaksiniz.t%®

Sorumluluk, kisinin, sorumluluk alanina (=goérev alani, ytukamltltkleri,
yapmasl ve yapmamasi gerekenler) iliskin karar ve eylemleri hakkinda bir
otorite 6ninde gerektiginde hesap vermesi durumudur. Dedisik bir anla-
timla sorumluluk, insanin Ustlendidi, kendisine tevdi edilen gorev ve is-
levlerini yerine getirmesi, kararlarinin, tutum ve davraniglarinin, yapmasi
gerektigi halde yapmadiklarinin, yapmamasi gerektigi halde yaptiklarinin
sonuglarina katlanmasi ve bunlardan dolay! hesap verebilmesidir. Sorum-
luluk, rutin/mutat dinf, ahlaki ve kanuni serbesti ve yasaklamalara uyma-
y1 gerektirdigi kadar, iyi, dogru, bireyin ve toplumun yararina olan seyleri
yapmayl, misyon ve vizyonun gerektirdigi hedeflere ulasmayi, olumsuz
durumlari ortadan kaldirmayi ve bitln bunlarin gergeklesip gergeklesme-
mesi hakkinda hesaba cekilmeyi de gerekli kilmaktadir. Bu izahlara gore
diinyada sorumluluk duygusu tasiyan tek varlk insandir. Cunki o, diger
varliklarda bulunmayan derecede akil ve iradeye sahip olup, inanci, deger
yargilari ve yasama tarziyla bir sahsiyettir. Bu sebeple ondan, dini, ahlaki,
ictimai ve hukuki bakimdan dogru yolu segmesi istenir ve bu hususlar-

da sorumlu tutulur. Bunun gerekgesi, insanin akla ve hur iradeye sahip
olmasidir.*” insanin sorumlulugu, akli, hiirriyeti, imkanlari, imkansizliklar
ve icinde bulundudu sartlar ile dogru orantili olarak, artar veya azalir.

Islam’da herkes, kendi vicdanina, toplumuna, devlete, insanlida, diger
canlilara, cevreye ve kainata karsl sorumludur. Fakat insani yerytziinde
halife olarak tayin ettiginden ve evrendeki seyleri ona musahhar kil-



digindan dolayi, bunlarin hepsinden daha fazla Allah’a karsi sorumludur.
Sorumlulugun dayandidi esas, yikimlalagin ihlalidir. islam’da insanin
bir seyi yapma veya yapmama yiukimliliga temelde Kur’an’a ve stinnete
dayanir. Islami sorumluluk bu temele inangla birlikte baslar. Bu bakimdan
Islam’da sorumlulugun niteligini belirleyen esasen inanctir. islam inanci-
na gore, fiillerinden 6tird insanin bu diinyada hesap vermekle yikimli
oldugu merciiler elbette vardir; fakat insanin sorumlu oldugu asil mercii
Allah’tir ve O’na hesap verme isi ahiret giiniinde gergeklesecektir.

Kur’an’da bu inang, maminin fiillerini, umursamaz, tepkisel veya iggu-
dusel s6z ve davraniglar olmaktan cikarip, bilingli, anlamh, amagli, iyi ve
yerinde olan eylemlere donltstiirme mekanizmasi olarak islev gérmek-
tedir. Temelde Allah’a hesap vermeye dayali olan bu sorumluluk anlayi-
sinin, iktisadi alanda da ayni islevini stirdardaguna goriiyoruz. Mesela,
insanlarin mallarini haksiz yollarla almaya kalkisanlara ahiret glintindeki
hesap verme islemi hatirlatiimakta, béylece bu kotl yoldan vazgegmeleri
amaglanmaktadir: Kim dismanlik ve haksizlikla bunu yaparsa, onu atese
atacagiz. Bu, Allah’a kolaydir.1*® Buna karsilik salih amel isleyenler ise,
mukafatlandirilirlar ve en gtizel Cennetlere konulurlar.1%®

Uhrevi sorumluluk duygusu, miminler infakta bulunmaya ve sadaka ver-
meye tesvik edilirken de dile getirilmektedir: Mallarini gece-gliinduz gizli
ve acik olarak [Allah yolunda] harcayanlar var ya, onlarin mikéafatlari
Rablerinin katindadir.2®® Clinkl zenginlerin yoksullara yardim etmeleri,
topluma karsi sorumluluklarinin bir geregidir. Bu yontemle sorumluluk
kavrami, zayif olani koruyarak sosyal adaletin saglanmasina énemli bir
katki saglar. Hangi zengin fakirlere yardim hususunda nefsinin cimri-
liginden korunursa, kurtulusa erer.2°! Bu kurtulusun dinyevi boyutu, iyi
olmanin 6tesinde, miikemmel diye nitelendirilen sirketlerin de amacglari
arasindadir. Zira bu sirketler, harika Griin ve hizmetler sunmanin yani
sira, iktisadi faaliyetlerini topluma zararh etkileri agisindan sinirlayarak,
toplumun refahina katkida bulunarak, insanlarin, 6zellikle de dar gelir-
lilerin hayat kalitelerini artirmak maksadiyla, llkeye, topluma ve tim
dinyaya yararli faaliyetlerde bulunarak, diinyayi daha iyi bir yer yapmaya
calisirlar.20?

Bazi ayetlerde, ismen zikredilen kotl bir fiilin imanla bagdasmayaca-
g1 vurgulanmak suretiyle, insanlarin o fiili islemelerinin engellenmesi
hedeflenmektedir. Esnafin ve tliccarin emtiayl dogru tarti ile tartmalan
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ve musterilerini aldatmamalar gerektigi vurgulandiktan sonra, “Allah’in
biraktigi sizin icin daha iyidir, eger miminler iseniz.”?°3 ifadesinin kullanil-
masi, bunun acik bir 6rnegdini teskil etmektedir. Bu ayette makul kar ile
iman arasinda dogrudan bir iliski kurulmakta, gergek bir miminin mevcut
piyasa sartlarinda makul olanin Ustiinde kar alamayacadi, sayet alirsa,
bunun imanla bagdasmayacadi edebi bir bicimde dile getiriimektedir. Ayni
metoda insanlarin faiz (riba) almalarini 6nlemek maksadiyla da basvu-
rulmaktadir: Allah’tan korkun; eder [gergekten] iman ediyorsaniz, faizin
geri kalanini birakin.204

Fakirlerin asgari ihtiyaglarinin giderilmesi, haksiz yollarla kazang sagla-
manin énlenmesi gibi sosyal faaliyetler, bireylerin oldugu kadar, hatta
daha fazla toplumun, iktisadi kurumlarin ve devletin de sorumluluk ala-
nina girmektedir. Sorumluluk, kamunun bdylesi vicdani durumlar karsi-
sinda duyarsiz kalmayarak, sosyal adalet ilkesini uygulamaya gegirmesini
gerektirir. Bu da devletin sosyal politikalar tGretmesi, planlama yapmasi,
geliri tabana yaymak igin gerekli araglara bagvurmasi, kisaca, ekonomik
gidisata gerektiginde mudahale etmesi anlami tagimaktadir. Laissez faire
(Birakiniz yapsinlar.) kapitalizminde, “Karisma, dinya yolunu bulur.” slo-
ganiyla ulasilabilecek higbir sosyal adalet ideali yoktur.20®

Islam ekonomi diisiincesinde devletin ekonomiye miidahalesinin daha
baska gerekgeleri de dile getirilmektedir: Devlet, kaynaklarin tahsisi ve
ozellikle kit kaynaklarin tahsisi fonksiyonunu veya asiri talebi kor piyasa
glglerinin denetimsiz faaliyet seyrine birakamaz. O, bizzat kendisi olumlu
bir rol oynayarak, rasyonel planlama ve gerekli fiziksel ve sosyal altyapiyi
kurmak suretiyle, arzulanan amacglarin gergeklestirilmesine yonelik bilingli
katkilarla bulunmalidir.2°¢ Hz. Yusuf’un Misir’da hazinedar iken yaptigi
uygulamalarda da devletin bu roll agikga gorilmektedir.20”

Ote yandan Islam’da sosyal refah mutlak bir éneme sahip oldugundan,
bireysel 6zgirlik -6nemine ragmen- sosyal sonuglarindan bagimsiz
degildir. O, sosyal menfaatle veya Islam toplumunun maddi ve manevi
amaglariyla catismadidi veya birey diderlerinin haklarina tecaviiz etmedigi
stirece kutsaldir.2® Aldatma, tekelcilik, vurgunculuk, haksiz rekabet, ris-
vetle avantaj saglama gibi gayrimesru piyasa sartlari, bu hak tecaviizle-
rinin 6nde gelenleri arasinda yer almaktadir. Bdylesi hak ihlalleri, devlete
narh / rayig koyma vb. araglar kullanarak piyasalara midahale sorum-
lulugu yUklemektedir.2%® Eger ekonomiye toplum adina devlet mudahil



olmaz da toplumda insanlar gayri mesru yollarla kazang elde etmeye,
birbirlerinin mallarini batil yollarla yemeye, hileli ticari yollara bagvurma-
ya baslarlarsa, bu, toplumun intiharidir, Kur’an’in tabiriyle, kendi kendini
oldtirmektir: Kendi kendinizi éldirmeyin.2t°

Son olarak, devlet, Islam’in ekonomik alandaki ilkelerin, kurallarin ve
amaglarin gergeklesmesi igin ekonomide gerektiginde icraci, gerektiginde
de denetci ve uzlastirici olarak 6nemli roller oynama sorumlulugu ile karsi
karsiyadir. Kur’anin adalet talebi, iyiligi emredip kétuligu yasaklama tek-
lifi, insanlarin birbirlerinin mallarini haksiz yollarla yemelerini yasaklama-
si, risvet yoluyla avantaj saglamayi reddetmesi, Allah’in 1GtfunG aramay!
emretmesi, velhasil iktisadi hayatla ilgili bireyi asan talepleri, Islam toplu-
munun, kurum ve kuruluglarin ve devletin midahalesine ve planlamasina
isaret etmektedir. Zira bu taleplerde gecen cogul ifadeler, sadece bireye
dedil, ayni zamanda topluma emirdir.

IV. SONUC

Gayet acik bir bicimde gortlmektedir ki, Kur’an herhangi bir ekonomi
modeli 6ngérmemektedir. Ayni seyi Islam’in biitlini icin de sdyleye-
biliriz. Bununla birlikte, genelde islam’in, 6zelde de Kur’anin, hayatin
diger alanlariyla oldugu kadar iktisat alaniyla da ilgili olan bir mesruiyet
talebi vardir. Ayetlerde siklikla milkiyet, kazang, faiz, borg, yardimlasma,
israf gibi konulara degdinilmektedir ki, bunlar dogrudan iktisat alanindaki
uygulamalarla ilgilidir. En énemlisi, Kur’an birbiriyle tutarl ve batllik arz-
eden, Islam’in ahlaki, hukuki, iktisadi vb. acilimlarini besleyen diisiinsel
bir membaa ve ilkelere sahiptir. Biitiin bunlar islam ve Kur’an’la iktisat
bilimi arasindaki kesisim alanlarini olusturmaktadir. Ayni zamanda bunlar,
Kur’an’in, Islam iktisat anlayisina diisiince, ilke ve uygulama acilarindan
katki yaptigini da géstermektedir.

Kur'an’in islam iktisat anlayisina yaptigi bu katkilarin en énemlisi, hic
kuskusuz, iktisat dislncesiyle ilgili olandir. Cunku iktisadi tercih, karar ve
faaliyetler neticede distinsel zemini olusturan referans alanina dayanir.
Bu referans alani, hem iktisat zihniyetinin veya dlstinls bigiminin, hem
de iktisadi ilkelerin kaynadi, dayanadi ve temelidir, uygulamalari dogru-
dan ve dolayl olarak etkiler. Bir yandan adalet, mesruiyet, ahlaklihk gibi
ilkeler, diger yandan sadaka, mulkiyet, kazanc gibi uygulamalar, bu refe-
rans alanina bagli olarak temellenmeye ve bicim almaya baslar. iktisadi
faaliyetlere bu referans alani anlam ve amag kazandirir.
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Tespit edebildigimiz kadariyla, Islam iktisat anlayisina temel teskil eden
referans alaniyla ilgili olarak Kur’an ayetlerinde, Allah’in yaraticiligi,
insanin halifeligi, kaynaklarin insana musahhar kilinigi, islerin yerinde-
ligi, kazancin ve nimetlerin Allah’in [Utfi olusu ve imanin gerektirdigi
sorumluluk bilinci 6ne cikariimaktadir. Diger bir anlatimla, islam iktisat
anlayisinin temel disiince yapisini, hayatin hemen her alaniyla ilgilerini
kurabilecedimiz bu kavramlardan hareketle olusturabiliriz. Bu kavramlar,
iktisadi faaliyetlerin temel unsurlarini farkl agilardan hareketle nitelendir-
mektedir: Iktisadi faaliyetlerin yeri ve konusu olan evren (6zelde tabiat)
ve kaynaklar Allah tarafindan yaratilarak insanin istifadesine sunulmustur.
iktisadi faaliyetlerin icracisi olan insani evrenden ve kaynaklardan yarar-
lanma kabiliyetine sahip olarak yaratan da O’dur. Bu yluzden o, tabiattan
ve kaynaklardan ancak Allah’in bildirdigi mesruiyet cercevesinde ya-
rarlanip kazang elde edebilir. insan iktisadi faaliyetlerini tarihi ve kon-
jonkturel sartlari dikkate alarak yuratmek, yani imkéanlar ve sartlar neyi
gerektiriyorsa onu yapmak durumundadir. Iyi ve mesru olani yapmasi,
belli bir plan dahilinde hareket etmesi, hakkaniyete riayet etmesi, adaleti
gergeklestirmesi, fakirlere yardimda bulunmasi vb. yliktmlultkleri yerine
getirmesi, insanin kendi vicdanina, toplumuna, insanliga ve gevreye karsi
sorumlulugunun bir geredidir. insanin bu yiikiimlaliklerini ihlal etmesi,
devleti iktisadi hayata midahale etme sorumluluguyla yliz ylze getirir.
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